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Résumé

Depuis le XIX¢siécle, la France a accueilli de nombreuses populations
immigrées, venues d’Europe du Sud, du Maghreb, d’Afrique, d’Europe de I’Est, d’Asie
du Sud-est. Dans ces mémes décennies, des Chinois du Sud fuyant la pauvreté et le
communisme, et des Vietnamiens et des Cambodgiens fuyant la guerre civile se sont

installés en Thailande.

La thése étudie la maniere dont la littérature destinée aux enfants
traite des questions migratoires, et ce, en comparant deux contextes trés contrastés : les
productions narratives destinées aux enfants en France et en Thailande. Le corpus réunit
des textes s’échelonnant de 1975, date a laquelle apparaissent, dans les deux pays, les
premiers romans évoquant la question migratoire, a 2015. Les textes sélectionnés, écrits
par des auteurs nés et ¢levés dans le pays d'accueil et des auteurs eux-mémes issus de
I’immigration, proposent des points de vue différents sur 1’existence difficile des

immigreés, et emploient des techniques narratives distinctes.

Il s’agit dans cette thése de corréler la réalité des faits migratoires avec 1’image
qui en est donnée dans les livres pour enfants ; de comparer les choix narratifs et littéraires
effectués par les auteurs en les rapportant a des systémes de valeurs ; enfin de soumettre
I’ensemble de cette littérature a un regard multiculturel. Ces textes contribuent-ils
véritablement a inculquer aux nouvelles générations de nouvelles maniéres de penser les

questions de I’identité et de I’altérité ?

Mots clés : littérature pour la jeunesse, immigration, immigré, étranger, réfugié,

France, Thailande, multiculturalisme



Abstract

Since the 19th century, France has accommodated immigrants from different
origins: Southern Europeans, Maghrebins, Africans, Eastern Europeans, and Southeast
Asians. During the same decades, southern Chinese fled poverty and communism, while

Vietnamese and Cambodians fled civil wars to Thailand.

This dissertation studies the way children's literature treats questions about
immigration while comparing two contrasting contexts: narratives for children in France
and in Thailand. Our corpus gathers texts published from 1975 to 2015, the period in
which children's literature from both countries began questioning immigration. The texts
selected were written by both natives and children of immigrants. The two groups offer
different perspectives on challenges of being immigrants, and also writing techniques of

immigrant representation.

Thus, this dissertation correlates the reality of the immigration to the image
portrayed in children's books, compares the narrative and literary choices made by authors
and their systems of values, and, finally, analyzes this literature altogether in a
multicultural perspective. Do these texts really contribute to influence new generations

the new way to think of these questions about identity and otherness?

Keywords : children's literature, immigration, immigrant, foreigner, outsider,

stranger, refugee, France, Thailand, multiculturalism
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Introduction générale

En 2014, lors de ma deuxiéme année d’études en France, j’ai' commencé a
entendre régulierement évoquer le mot « réfugiés » dans les médias, sur les réseaux
sociaux et dans la vie quotidienne, parfois suivi par des commentaires négatifs. Pour moi
qui avais toujours €té bien accueillie par les Francais et qui n’avais quasi jamais rencontré
de problémes liés a mon statut d’étrangere, ces remarques et critiques ont été¢ source
d’étonnement. Elles m’ont fait réfléchir sur les réactions des Francais « blancs » a 1I’égard
des groupes ethniques et culturels différents. C’est alors que j’ai mis en lien plusieurs
expériences ponctuelles qui, mises bout a bout, faisaient I’hypothese d’une discrimination
latente dans la société francaise. Par exemple, a l'université, les étudiants frangais
s’adressaient aux ¢étudiants venus des pays africains dans un francais familier et rapide,
méme si la langue officielle de certains d'entre eux était 1'anglais, alors qu'ils s’efforgaient
de trouver des phrases simples pour parler aux étudiants asiatiques. Les gardiens d'une
boutique demandaient a certains clients d'origine étrangere d'ouvrir leurs sacs avant de
partir, mais laissaient les étudiants américains partir sans rien leur dire. Ivre, un Francais
blanc avait insulté dans le bus deux adolescentes francaises d'origine africaine avec des
mots trés violents renvoyant a leur origine, mais n’avaient rien dit a mon amie coréenne
et moi qui nous trouvions juste a coté. Ces petits événements m’ont fait réfléchir : quels
critéres structuraient ces attitudes discriminatoires envers certains groupes ethniques ou

culturels ? Comment expliquer ces différences de traitement ?

Cette interrogation sur la perception des « Autres » a rebondi lors d’un séjour en
Thailande, notamment lors d’un repas avec des cousins de mon pére. Née en Thailande
d’un pere thailandais et d’une mere chinoise, je me suis toujours considérée comme une
Thailandaise d'origine chinoise, comme ma propre mere. Or un des cousins, thailandais,
de mon pere, m’interrogeant sur les affaires de ma mere, a soudain eu cette formule :
« Bien siir que sa boutique marche bien ! Vous, les Chinois, vous aimez bien travailler
dans les commerces ! ». C’était la premicre fois que je me sentais ostracisée, d’autant que

le locuteur était un membre de la famille. Le fait d’étre désignée par le pronom « vous »

! Aprés plusieurs titonnements, cette thése emploie le « je » lorsqu’il est questions d’expériences
singuliéres et biographiques de I’auteur ; dans le développement de I’analyse et de la réflexion intellectuelle,

c’est le « nous » académique qui est préféré.
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et d’etre assimilée a I’ensemble des « Chinois » m’a blessée. Pour ce cousin, moi qui étais
demi-chinoise par ma mere étais considérée comme « une Chinoise » qui ne faisait pas
partie de sa famille thailandaise. Mais c’est la phrase entiere, au fond, qui m’a intriguée.
Ce cousin supposait que le commerce de ma mere avait eu du succes parce qu'elle était
chinoise et que les Chinois sont connus pour leur compétence dans le commerce en
Thailande. Or une situation similaire s’est produite dans la famille de ma mere. Alors que
je présentais mon petit ami a mes grands-parents maternels, tous deux nés en Thailande
et scolarisés dans des écoles thailandaise, une de leurs premicres questions fut : « Alors,
tu es chinois ? » Satisfaits de sa réponse, mes grands-parents ont alors commencé a
critiquer les Thailandais, repartant du fameux stéréotype « On n'aime pas les Thailandais
parce qu'ils sont paresseux ». Comparer ces deux situations embarrassantes m’a amenée
a réfléchir. Cela fait des siecles que les Chinois sont présents sur le territoire thailandais
et qu'ils cohabitent avec les Thailandais : pour quelle raison la discrimination et les
stéréotypes sont-ils toujours en vigueur ? Le méme phénoméne se produit-il chez les

autres groupes immigrés en Thailande ?

Ces questions sont revenues en force en 2015 quand des vagues de réfugiés
syriens sont arrivés en France tandis que des boat-people rohingyas attendaient en pleine
mer l'autorisation du gouvernement thailandais de débarquer en Thailande. C’est alors
que j’ai remarqué, pour la premicre fois, que des vitrines de librairies se remplissaient
d’albums, de documentaires et de romans pour la jeunesse traitant le sujet des réfugiés et
des migrations, de la diversité de la France, de la tolérance, etc. Fascinée par 1'engagement
du monde éditorial frangais — les auteurs qui traduisaient ces sujets délicats et compliqués
pour leur jeune public, les éditeurs qui encourageaient cette production et les libraires et
les bibliothécaires qui promouvaient ces livres — j’ai d’emblée comparé ce phénomene
extraordinaire a la situation de la Thailande ou, malheureusement, rien de similaire
n’existe. Pendant les événements importants comme la guerre du Vietnam (1955-1975),
la fuite des Cambodgiens vers la Thailande (dans les années 1980), les conflits frontaliers
avec le Cambodge (2008-2011) ou la lutte pour I'autonomie des trois provinces dans le
Sud (depuis 2004), les Thailandais n’ont quasi rien écrit pour leurs enfants. Le manque
de livres comme ceux que la France publie pour sa jeunesse est-il la raison pour laquelle

les deux cotés de ma famille ont toujours des idées regues sur l'autre ?
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Cette absence m’a décidée a conduire une recherche comparant les littératures
pour la jeunesse publiées en France et en Thailande, autour de cette thématique de la
représentation de I’Autre, de 1’étranger. Pour autant, je me souvenais des épisodes de
discrimination et de racisme dont j’avais €té témoin : je n’idéalisais pas la situation
frangaise. L’une de mes questions était en effet : compte tenu de la production importante
de livres évoquant ces sujets, pourquoi ces événements continuent-ils a se produire ?
Quels discours portent réellement les auteurs pour la jeunesse dans leur intention de
favoriser la connaissance et la tolérance mutuelle et de célébrer la diversité de la sociéte ?

Ce sont quelques-unes des questions qui ont inspiré cette recherche.

Ma these s’est donc construite autour de ces deux questions : comment expliquer
I’absence totale de discours sur 1’accueil de 1’ Autre dans la littérature pour la jeunesse de
Thailande ? Et comment expliquer, de I’intérieur, que les efforts des auteurs pour la
jeunesse frangais portent parfois si mal leurs fruits ? Il m’a semblé que cette recherche
comblerait de nombreux manques: un manque de connaissance de la littérature
thailandaise en France ; un manque de travaux portant sur la représentation des étrangers
dans la littérature pour la jeunesse francaise ; un manque de recherches portant sur la
littérature pour la jeunesse en Thailande ; enfin un manque d’études comparatives

engageant les deux cultures.

Connaissance de la littérature thailandaise en France

En effet, la littérature thailandaise est mal connue en France. En Thailande, grace
a l'enseignement de la langue frangaise au lycée et a l'université?, la littérature frangaise

est trés bien connue. De nombreuses recherches sur la littérature frangaise?, et méme sur

2 Quasi tous les moyens et grands lycées en Thailande proposent le parcours « Anglais-Frangais » ou les
lycéens apprennent la base de la langue et la civilisation frangaises pendant environ cing a neuf heures par
semaine. Dans presque toutes les universités thailandaises, publiques et privées, se trouve un département
ou une section de frangais ; et les cours de littérature frangaise peuvent étre des cours d'option, le parcours
mineur ou la filiére principale.

3 Par exemple : NAGAWACHARA Tassanee, Les ouvrages importants de [I'Europe médiévale,
Chulalongkorn University Press, 1993., SUKSAWASDI Thira, Le bruit du silence : les ceuvres de Suchart
Sawadsee et la littérature frangaise, Bangkok, Saitarn, 2004., WANNACHET Atchara, L 'introduction a la
critique de la littérature frangaise, Bangkok, Université Silpakorn, 2013., et SUDASANA Pacharee,
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les livres pour la jeunesse les plus célébres?, sont menées dans le cadre universitaire. De
nombreux livres frangais — des classiques, des ouvrages plus contemporains, et méme des
livres pour la jeunesse — sont disponibles en thai®. En revanche, hormis les publications
importantes sur la littérature thailandaise de Jacqueline de Fels® et de Gilles Delouche’,
deux professeurs de langue et civilisation siamoises, la littérature thailandaise est encore
peu étudi¢e en France. Grace a l'enseignement de la langue, la culture et la littérature
thailandaises a I'Institut national des langues et civilisations orientales (INALCO), des
études sur la littérature thailandaise® se montent, mais elles sont rares. Ma thése sera donc

un apport dans le domaine de la connaissance des littératures thailandaises en France.

L'analyse des romans frangais, Chiang Mai, Chiang Mai University Press, 2016. (Dans les notes de bas
de page, nous avons choisi d'indiquer les livres thailandais par notre propre traduction de leur titre,
alors qu'un bibliographie, ils figureront dans leurs deux version.)

4 Par exemple : NUNPAKDEE Suthawadee, Le monde des enfants dans la littérature francaise, Bangkok,
Ramkhamhaeng University Press, 2009., SUTTIROJ Acharee, Cendrillon : du conte de fée a la littérature,
Université Chulalongkorn, 2009., PATUMPETCH Tawan, La satire de I’ « ailleurs » dans Les aventures
de Tintin, Université Chulalongkorn, 2014., et THUMRONGSANTA Tissawas, « Interprétation, imitation
and transposition du Petit Prince : d'un roman philosophique a l'adaptation cinématographique »,
Humanities Journal, vol.24, n°1, janvier-juin 2017.

3 La majorité des traducteurs thailandais des ouvrages frangais sont enseignant-chercheurs de l'université,
car publier ou traduire un livre est considéré comme une des taches a remplir pour obtenir un titre
académique (A4ssistant professor, Associate professor et Professor). Cette condition stimule la traduction
des livres francais en Thailande. Parmi quasi 60 titres, voici quelques exemples : MALRAUX André, La
tentation de ['Occident, trad. par Thira SUKSAWASDI, Bangkok, Butterfly Book House, 1997., HUGO
Victor, Notre-Dame de Paris, trad. par Daranee MUANGMA, Bangkok, Kaofang, 2002., SAINT-
EXUPERY Antoine de, Le Petit Prince, trad. par Amphan OTRAKUL, Bangkok, Ruanpanya, 2003.,
Comtesse de Ségur, Les Petites Filles modeles, trad. par Wallaya WIWATSORN, Bangkok, Matichon,
2006., et MURAIL Marie-Aude, Oh, boy!, trad. par YENTA, Bangkok, Suan-ngernmeema, 2014.

 FELS Jacqueline de, Promotion de la littérature en Thailande, INALCO, 1993.

7 Gilles Delouche, professeur a 'INALCO, a publié huit articles sur la littérature thailandaise, par exemple :
« La séparation et le mystére : quelques remarques sur la place de l'océan dans la littérature classique
siamoise », Civilisations des mondes insulaires, Paris, Karthala, 2010., « Le Lilit Phra Lo et l'Age d'or de
la littérature classique siamoise », Moussons, n° 2, 2000., « L'Erotisme dans la littérature classique
siamoise », Notes sur I'Histoire et la Culture de la Péninsule indochinoise, L'Harmattan, Paris, 1995. et
« Le Nirat Inao en vers Klon de Sunthon Phu » (en collaboration avec Jacqueline de Fels), Les Cahiers de
l'Asie du Sud-Est, n° 5, 1979.

8 Par exemple : CHANSANG Kanika, Roman et bourgeoisie : l'éclosion du roman thai "moderne” dans les

années 1930-1950, Université Paris-Diderot, 1987., WARAEKSIRI Apisit, Karma, animisme et littérature
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Les études sur la littérature jeunesse et la question de « I’Autre »

D’autre part, si la littérature pour la jeunesse francaise fait désormais 1’objet de
I’intérét des universitaires, ces derniers se sont rarement penchés sur la question de la
représentation des étrangers. De fait, la littérature pour la jeunesse est aujourd’hui un
domaine de recherches reconnu. Il existe des centres de recherche comme le Centre
Robinson a Arras, et le Centre national de la littérature pour la jeunesse (CNLJ) au sein
de la Bibliothéque nationale de France propose des bourses de recherche. Environ 85
chercheurs et spécialistes de littérature pour la jeunesse en France se réunissent pour des
échanges scientifiques dans une association de chercheurs, I'Afreloce (I’Association
Francgaise de Recherche sur les Livres et les Objets Culturels de 1’Enfance), qui tient un
séminaire mensuel a I'Ecole Normale Supérieure. Des recherches sur la littérature pour la
jeunesse peuvent étre publiées dans trois revues universitaires (Les Cahiers Robinson,
Strence et Publije). Nouvelle preuve de la richesse de la recherche sur la littérature pour
la jeunesse en France, le dictionnaire de référence Dictionnaire du livre de jeunesse® est
issu d’une collaboration de chercheurs et porte sur les auteurs, les illustrateurs, les
éditeurs, les collections et la presse pour la jeunesse. Par ailleurs, les études sur la
littérature pour la jeunesse fleurissent de plus en plus : trois universités (Le Mans, Arras
et Lille) proposent un Master spécialisé et 63 theses sur ce sujet sont en cours de
préparation en 2019. Pour autant, peu d’études se sont penchées sur la représentation des
étrangers et des minorités ethniques, alors méme que dans les pays anglo-saxons, sous
I’impulsion des cultural studies, ces questions sont abondamment traitées. Les cultural
studies — les études sur I'impact de la culture contemporaine d'une société sur l'idéologie,
la politique, la structure sociale, la fondation de la nation, etc. — se sont développées en
Grande-Bretagne depuis les années 1960 et se sont étendues aux Etats-Unis dans les
années 1970, juste apres la déclaration de la loi « Civil Right Act de 1964 » qui bannit la
discrimination reposant sur 1'origine ethnique et nationale, la couleur de peau et le sexe.
Dans les années 1970, les études et recherches sur la « diversité » dans la littérature pour

la jeunesse se multiplient ; cependant, elles ne focalisent que sur les représentations des

classique siamoise, INALCO, 1995. et INTHANO Theeraphong, L'influence occidentale sur le
développement du thédtre moderne siamois : le cas du Roi Vajiravudh (1910-1925), INALCO, 2013.
9 NIERES-CHEVREL Isabelle et Jean PERROT (dir.), Dictionnaire du livre de jeunesse : la littérature

d'enfance et de jeunesse en France, Paris, Editions du Cercle de la Librairie, 2013.
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personnages d'origine africaine et sur la perception des jeunes lecteurs!®. A partir des
années 1980, les chercheurs américains incluent dans ces études les autres cultures

présentes dans la société américaine!'!.

Par ailleurs, les études sur la littérature pour la jeunesse évoquant les Asiatiques
présents en France sont trés minoritaires par rapport a celles concernant les autres groupes
d'étrangers, notamment les Maghrébins et les Africains subsahariens. Parmi les rares
travaux existants, la plupart se concentrent sur les études postcoloniales consacrées a
I'Indochine frangaise. Ces recherches retournent en effet a 1'époque coloniale et a la

décolonisation, et analysent la représentation de ces événements dans les romans pour la

jeunesse frangais qui les évoquent. Le chapitre « Littérature de jeunesse et de

colonisation » de Jean-Robert Henry'? propose ainsi une étude comparative de l'image de

la décolonisation « douloureuse » de 1'Indochine et de I'Algérie dans les romans frangais.
L'auteur fait d'abord un catalogue des romans sur 1'Indochine, dont la plupart sont publié¢
dans les années 1950 et 1960 dans les collections « Signe de piste » et « Rubans noirs »,
puis il se focalise uniquement sur les romans évoquant 1'Algérie, qui sont plus abondants
et semblent plus importants dans l'histoire coloniale francaise. La thése intitulée
L'Imaginaire colonial frangais de I'Indochine 1890-1935 de Thi Tuyet Trinh Nguyen'?

consacre deux chapitres a la littérature pour la jeunesse, I'un sur les manuels scolaires a

10 Par exemple : BREWBAKER James Martin, The relationship between the race of characters in a literary
selection and the literary response of Negro and white adolescent readers, University of Virginia, 1972.,
FRANKEL Herbert Lewis, The effect of reading The Adventure of Huckleberry Finn on the racial attitudes
od selected ninth grade boys, Temple University, 1972. et BAZELAK Leonard Paul, 4 content of tenth-
grade students' responses to black literature, including the effect of reading this literature on attitude
toward races, Syracuse University, 1974.

! Par exemple : LEE S., Comparative responses to literature by Korean and American college students,
University of Pittsburgh, 1985., HOPPER-WEIL Susan, Literature and culture : An analysis of the effects
of cultural background on Puerto Rican and American reader response to selected short stories, New York
University, 1989. et VICKERS Scott, Native American identities : From stereotype to archetype in art and
literature, Albuquerque, University of New Mexico Press, 1998.

12 HENRY Jean-Robert, « Littérature de jeunesse et de colonisation », De I'Indochine a I'Algérie, La
Découverte, 2003.

3 NGUYEN Thi Tuyet Trinh, « L’Indochine frangaise présentée par les manuels scolaires » et «
L'Indochine dans la littérature pour la jeunesse », L'Imaginaire colonial frangais de I'Indochine 1890-1935,

Université de Tours, 2014.
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I'époque coloniale (comme 1'édition de 1906 du Tour de la France par deux enfants de
G. Bruno et Mon séjour au Tonkin et au Yunnan (1928) de Gabriel M. Vassal), et 'autre
sur le seul chapitre évoquant I'Indochine du livre pour la jeunesse Enfants de la France
lointaine (1927) de Magdeleine Du Genestoux. Les deux chapitres analysent le discours
colonial de la France dans les rares récits cités. On le voit, la littérature pour la jeunesse
frangaise ne manifeste pas d’intérét pour 1'Indochine postcoloniale, a savoir la guerre du
Vietnam, la guerre civile au Cambodge et leurs conséquences qui affectent la France via

la fuite des boat-people.

Au-dela de I’'Indochine, les autres immigrés asiatiques sont eux aussi bien oubliés.
La seule recherche évoquant I'immigration asiatique en France et incluant la littérature
pour la jeunesse est ’article de Fanny Mahy intitulé « L'immigration dans la littérature
jeunesse. Vers une compréhension du monde dans lequel on vit »'*. Cette étude
comparative présente des livres dont chacun évoque une vague migratoire, et le roman
graphique Les deux vies de Ning (2013) de Valentine Goby est choisi pour représenter
I'immigration chinoise a Paris. Alors que Mahy s'intéresse a plusieurs €léments qu’on
retrouvera dans les romans de mon corpus (par exemple les causes du départ, le voyage,
les réactions des Frangais), lorsqu’elle évoque le cas chinois elle se focalise uniquement
sur le probléme identitaire de la protagoniste en négligeant tous les autres aspects de la
question. Est-ce parce que 1’auteur de 1’article connait mal les conditions de la migration
chinoise, et plus largement, d’origine asiatique, alors que pour les romans évoquant
d’autres aires culturelles, elle les évoque ? Comment expliquer ce manque de
connaissances sur l'histoire de 1'immigration chinoise et la vie des Chinois en France ?
De méme, comment expliquer que 1’on ne trouve pas de chercheurs asiatiques
francophones, Francgais d'origine asiatique qui travaillent sur cette question ? Ma thése va
donc combler ce manque. Compte tenu de cette situation, j’ai en effet choisi d’évoquer
cette question de la représentation de 1’étranger et de I’immigré en me concentrant sur les
étrangers d origine asiatique, que cela soit en France ou en Thailande. Ma position me
permet en effet d’avoir un angle de vue critique intéressant : maitrisant les deux cultures,
je suis par ailleurs sensibilisée aux deux problématiques, étant étrangere d’origine

asiatique en France, et Thailandaise mais « d’origine chinoise » en Thailande.

¥ MAHY Fanny, « L'immigration dans la littérature jeunesse. Vers une compréhension du monde dans

lequel on vit. », @nalyse, vol.11, no.2, printemps-été, 2016.
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Les études sur la littérature pour la jeunesse en Thailande

En France, malgré un timide développement des recherches sur la littérature
thailandaise, seulement deux études se consacrent a la littérature pour la jeunesse. La
thése soutenue en 1983, Littérature enfantine en Thailande : berceuses et comptines de
Wanee Pooput'® rassemble les berceuses et les comptines de toutes les régions
thailandaises et analyse les rapports géographiques et culturels qui influencent les paroles.
L'auteure compare aussi les thémes de la région sud-est asiatique et distingue les themes
particuliers a chaque région. L'autre recherche, La transmission des valeurs aux
adolescents a l'époque contemporaine en Thailande : l'exemple de livres distingués par
la semaine nationale du livre depuis 1972 de Valéry Arould'®, étudie les valeurs sociales
présentées par la littérature pour l'adolescence, l'origine de ces valeurs (par exemple,
I'éducation en Thailande, la religion et les croyances, la politique, le role traditionnel des
enfants, etc.), la maniere de les transmettre au lecteur et I'effet de ces valeurs sur la
formation des nouvelles générations. Cela constitue un tres faible réservoir d’études. En
Thailande méme, les études ne sont pas nombreuses. La plupart des livres et des
recherches intitulés « la littérature pour la jeunesse / pour les enfants »'7 présentent plutot
la maniere d'écrire un récit pour les jeunes Thailandais et I'analyse des morales présentées
dans la littérature pour la jeunesse en général. Le seul ouvrage que 1'on peut considérer
comme une référence des études de la littérature pour la jeunesse thailandaise est le
manuel universitaire Livres pour enfants'® (2014) de Kamolmal Khamsan qui retrace
I'histoire des livres pour la jeunesse thailandais et présente les éditeurs pour la jeunesse
en Thailande. Récemment, Krirk Yoonpan, enseignant-chercheur et écrivain pour la
jeunesse annonce la publication d'un catalogue des livres pour la jeunesse thailandaise

publiés entre 1912 et 2012 dans « L'é¢tude de la littérature pour la jeunesse thailandaise

1S POOPUT Wanee, Littérature enfantine en Thailande : berceuses et comptines, Université de la Sorbonne
Nouvelle-Paris III, 1983.

16 ARNOULD Valéry, La transmission des valeurs aux adolescents a l'époque contemporaine en
Thailande: l'exemple de livres distingués par la semaine nationale du livre depuis 1972, INALCO, 2007.
17 Par exemple : CHIANGTHONG Pranee, La littérature pour les enfants, Bangkok, Suwiriyasarn, 1983.,
PRUEKSAWAN Banlue, La littérature et la jeunesse, Bangkok, Thai Wattanapanich, 1984.,
MEEKANMAK Sanan, Critiques de la littérature pour la jeunesse, Bangkok, Université Srinakarinwirot,
1994. et WANNAKIT Nittaya, La littérature pour enfants, Nonthaburi, Inthanil, 2016.

18 KHAMSAN Kamolmal, Livres pour enfants, Université Rajabhat d'Ubonratchathani, 2014.
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¢erite entre 1912 et 2012 »*°. Or, I'acces a ce document est tres limité : il me semble qu'il
n'existe qu'une copie qui se trouve a la bibliotheque de 1'Université Srinakarinwirot ou

l'auteur enseigne.

Les travaux thailandais consacrés aux immigrés et aux étrangers ne traitent donc
pas spécifiquement de la littérature pour la jeunesse. Parmi ces recherches, le nombre des
¢tudes consacrées a I''mmigration chinoise dépasse largement celui des ¢tudes portant sur
les autres groupes ethniques et culturels®®. Ces recherches abondantes sont menées par
des chercheurs Sino-Thais qui se focalisent souvent sur I'identité chinoise et la relation
entre les Chinois et les Thailandais présentée dans la littérature thailandaise (dont la
plupart des uvres sont aussi écrites par des écrivains sino-thais). D'ailleurs, ils ont
tendance a travailler sur le méme corpus — des titres considérés comme les « classiques »
pour la littérature thailandaise sur les Chinois — pour analyser des sujets assez similaires.
Ces recherches?! étudient toutes les représentations des Chinois en Thailande : les Chinois
en tant qu'Autres, les Chinois traditionnels, les Chinois communistes, les Chinois
communautaristes, les commerc¢ants chinois qui dominent 1'économie de la Thailande,

etc. Remarquons que la majorité des ¢tudes sur la représentation des Chinois en Thailande

1 YOONPAN Kirirk, « L'étude de la littérature pour la jeunesse thailandaise écrite entre 1912 et 2012 »,
Srinakharinwirot Research and Development (Journal of Humanities and Social Sciences), vol.9, no.17,
janvier-juin 2017.

20 Nous n'avons trouvé qu'un mémoire de Master sur la représentation des immigrés laotiens dans la
littérature et les films thailandais : WONGCHANTRA Wittaya, Construire la "laoness” dans les ceuvres
littéraires et les films contemporains thailandais, Université Chulalongkorn, 2012 ; et un mémoire sur les
montagnards en Thailande : SIRIPUTAKA Pinampai, inages des minorités dans les romans thailandais :
une approche sociologique, Université Chulalongkorn, 2000.

21 MONSA-ARD Pennapa, Iimage des Chinois en Thailande dans les romans thailandais 1969-1988.
Université Chulalongkorn, 2007., NUKITJARANGSAN Kulnaree, « Les Chinois d'outre-mer et la société
thailandaise dans le roman Letfres de Thailande de Botan », Panyapiwat Journal, vol.2, no.1, juillet-
décembre 2010., EAKSITTHIPONG Sittithep. « La vie des "Chinois pauvres" dans la littérature : les
mémoires sur la Chine effacées », Humanities et Social Sciences Journal of Thaksin University, vol.4, no.2,
octobre 2009-mars 2010., KESMANEE Suchawadee, La représentation de Il'identite chinoise dans Ila
société thailandaise a travers la literature , Université Kasetsart, 2012. et CHALOEMTIARANA Thak,
«Are We Them ? : Textual and Literary Representations of the Chinese in 20th Century Thailand», Kyofo
Southeast Asian Studies, Vol.3,n°3, décembre 2014, pp. 473-526. Trad. en thai par Ponglert PONGWANA,
Lire pour s’éclaircir : la littérature, la modernité et la thailandité, Bangkok, Read Publishing House, 2015,

pp.190-242.
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utilise plutdt une approche socio-politique pour analyser les scenes et les dialogues, et
non une approche littéraire. Elles lient souvent les ¢léments présentés dans les romans
(souvent les actions, les pensées et les paroles des personnages) aux situations affrontées
par les Chinois dans la réalité pour expliquer ce qui se passe dans les deux spheres, fictive

et réelle — ce n’est pas la méthode que j’ai choisi d’adopter.

Au sein des maigres études sur la littérature pour la jeunesse thailandaise, aucune
ne porte sur les Chinois de Thailande, et on ne trouve qu'une recherche portant sur les
immigrés et les étrangers en Thailande : Image des marginaux dans la littérature pour les
young-adults de Pattrakwan Thongthaow??. Dans ce mémoire de Master, l'auteure
classifie les immigrés (les Vietnamiens), les étrangers (dans le sens « non-thais », comme
les montagnards) et les Thailandais musulmans comme des peuples « marginaux ».
Comme les autres recherches mentionnées ci-dessus, ce mémoire utilise lui aussi une
approche socio-politique pour analyser le contexte et le contenu des romans. L'auteure du
mémoire se focalise uniquement sur le statut des personnages, les événements qui se
produisent et les morales que le lecteur peut retenir du corpus. C’est donc une
méthodologie assez ¢loignée de 1’approche littéraire, attentive aux formes, que je veux

privilégier pour cette these.

La rareté des études portant sur la littérature pour la jeunesse en Thailande, la plus
grande rareté encore des recherches portant sur les représentations des étrangers (alors
méme que la crise des Rohingyas occupe les médias internationaux), ainsi que la
méthodologie non-littéraire généralement utilisée pour analyser les livres pour enfants

me conduisent a penser que ma these va, 1a encore, venir combler un manque.

2 THONGTHAOW Pattrakwan, Image des marginaux dans la littérature pour les young-adults, Université

Srinakarinwirot, 2011.
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Etudes comparatives

Enfin il faut reconnaitre que les études comparatives engageant la littérature pour
la jeunesse, assez fréquentes en France?3, sont rares en Thailande. Je n’ai ainsi trouvé
qu'un mémoire de Master et une thése qui proposent des études comparatives entre la
littérature pour la jeunesse thailandaise et la littérature pour la jeunesse d’autres cultures.
Le mémoire Etudes comparatives des représentations des jeunes dans la littérature pour
la jeunesse des cultures différentes de Haruthai Ramasoot?>* compare les représentations
des enfants dans la littérature pour la jeunesse dans les cultures orientales et les cultures
occidentales, et leurs effets sur les jeunes lecteurs. Elle suggere que les questions et les
thémes répétitifs des romans thailandais créent une jeune population « passive », a
I'opposé d'un enfant €levé dans une culture occidentale et formé par la littérature pour la
jeunesse occidentale. La thése La littérature pour la jeunesse allemande et thailandaise
dans les années 1980 et 1990 : une étude comparative de Siriporn Sriwarakan®> compare
aussi les représentations des enfants dans la littérature pour la jeunesse dans ces deux
aires culturelles. Selon I’auteur, les roles des enfants présentés par les auteurs adultes
résultent des valeurs sociales (par exemple : un enfant sage pour les Thailandais est celui
qui obéit, alors que, pour les Allemands, c'est celui qui est créatif et indépendant ; dans
les deux cas, les productions pour enfants reflétent les attentes des adultes a 1’égard des

jeunes générations). Sans remettre en question les apports de ces deux seules études, ma

23 Nous avons pu trouver les sujets de comparaison trés variés ; par exemple : LEVEQUE Mathilde, Le
renouveau du roman et du récit pour la jeunesse en France et en Allemagne pendant l'entre-deux-guerres :
modernité et écriture narrative, Université Rennes-11, 2007., BONNARDOT-LITAUDON Marie-Pierre,
Les abécédaires contemporains de l'enfance au regard de l'histoire du genre : le domaine frangais et sa
mise en perspective avec le domaine anglo-saxon, Université Rennes-I1, 2008., VAHABI-FATEMI Nasim,
Les écrits des enfants de la guerre : des Pays-Bas a l'lran, en passant par la Bosnie et I'lrlande, Université
Paris Nanterre, 2008. et MALANDA Elodie, La transmission des valeurs dans les romans pour la Jjeunesse
sur 'Afrique subsaharienne (France, Allemagne, 1991 - 2010). Les pieges de la bonne intention.,
Université Sorbonne Nouvelle, 2017.

24 RAMASOOT Haruthai, Etudes comparatives des représentations des jeunes dans la littérature pour la
Jeunesse des cultures différentes, Université Chulalongkorn, 1999.

25 SRIWARAKAN Siriporn, La littérature pour la jeunesse allemande et thailandaise dans les années 1980

et 1990 : une étude comparative, Université Chulalongkorn, 2008.
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these entend contribuer a la réflexion, en comparant, autour du théme de la représentation

des « Autres » d’origine étrangere, des postures littéraires différentes.

Des littératures centrées sur elles-mémes ?

En visitant des librairies et des bibliotheques frangaises, j’apprécie toujours les
efforts des professionnels qui présentent des échantillons de livres pour la jeunesse
consacrés a des groupes ethniques et culturels les plus divers que possible. Hélas, les
livres s¢lectionnés pour aborder les Asiatiques se concentrent souvent sur les mémes
peuples (les Chinois, les Japonais, les Indiens et les Vietnamiens); et sur le plan
générique, ce sont souvent des documentaires, ou des contes et Iégendes, au détriment du
roman. Or ces livres ont un point commun : ils attirent le jeune lecteur par I' « ¢trangeté »
des ¢léments qui n’existent pas en France. Dans ces livres, pourtant tous publiés au XXI¢
siecle, seule I'Asie « traditionnelle » est présentée. Les Chinois de I'époque impériale, les
Japonaises en kimono et les Samourais se croisant en ville, I'Inde comme le pays des
¢léphants et des tigres et les Vietnamiens portant des chapeaux coniques, voici les images
les plus représentées. Au-dela de ces livres ¢voquant les pays les plus importants, nous
trouvons aussi quelques livres sur les autres cultures ou les autres pays asiatiques, mais
tous sont représentés de la méme maniere, ou pire encore. Les peuples des pays sud-est
asiatiques sont dépeints comme vivant en pleine nature, hors d’atteinte de la modernité
matérielle. Dans les romans dont les auteurs veulent étre « plus sérieux » en traitant le
sujet des immigres et des réfugies, des ¢léments culturels superficiels comme le kimono,
le dragon ou des mets traditionnels sont aussi mis en scene pour souligner 1'origine des
personnages. Ainsi, malgré I'objectif de faire découvrir I'histoire, la tradition et la culture
d'un pays étranger, le lecteur mémorise ces images de I'Asie ancienne et sous-développée

comme la représentation de I'Asie du présent.

A l'autre bout du monde, les livres trouvés sur le marché littéraire pour la jeunesse
thailandais sont trés homogeénes et thailando-centr¢s : la beauté de la culture thailandaise,
les ¢tudes morales souvent lices aux legons bouddhiques, les histoires de personnages
thailandais importants, la vie a la campagne thailandaise forment leur ¢ ur. Malgré la
grande diversité ethnique et culturelle (thai, lao, chinois, malai, indien, mon, karen,

hmong, etc.) et religieuse (bouddhisme, islam, christianisme, hindouisme, sikh,
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animisme, etc.) en Thailande, seule la majorité (thai et bouddhiste) a sa place dans la
littérature pour la jeunesse et fait 1’objet d’une transmission aux jeunes générations. En
promouvant cette thainess — 'ensemble de ce qui caractérise la civilisation « purement »
thailandaise — cette littérature expose les enfants d'autres cultures ou d'autres religions au
risque de se sentir « minoritaires » ou « autres » sur la terre ou ils sont nés.

Au-dela des différences (encouragement a la diversité mais avec des
représentations discutables des Asiatiques en France ; absence de diversité en Thailande),
un ¢lément commun réunit ces deux littératures : le marketing. Comme je 1’ai mentionné
plus haut, les images des Asiatiques en tant que « peuples exotiques » attirent les lecteurs
francais. A quoi cela servirait-il de montrer le métro de Tokyo alors que les enfants
connaissent déja ont aussi le métro de Paris, ou les hauts batiments a Shanghai, les centres
de technologies a Bangalore ou les boutiques de produits de luxe a Ho Chi Minh-Ville ?
Ce coté « mondialis€¢ » des cultures est totalement négligé par la production (auteurs,
illustrateurs et éditeurs), parce qu'il ne crée aucune fascination pour les acheteurs adultes
(bibliothécaires, enseignants et parents) qui possedent le pouvoir d'achat et le pouvoir de
sélection pour le vrai lecteur, 'enfant?®. Cet exotisme est si « vendeur » que les auteurs
inventent eux-mémes des contes dits « asiatiques », en imaginant des personnages liés a
une culture asiatique (un dragon, un éléphant, un panda, un maharaja, une fille portant
un kimono, etc.) et un cadre renvoyant aussi a 1'Asie (le palais impérial de Pékin, le mont

Fuji, un marché avec des enseignes aux caracteres chinois, etc.) qui en définitive trompent

26 En étudiant le décalage entre le « bon vouloir » des professeurs-documentalistes et les golits des lecteurs
réels, la recherche « Livres prescrits, livres choisis » de Morgane Vasta confirme le rdle des adultes dans
le choix de livres des enfants et aussi les attentes des adultes a travers leur choix. Les enquétes menées
montrent que les adolescents interviewés s'intéressent aux mangas, le domaine qui est parfois méprisé par
les adultes. En revanche, les romans appréciés par les adultes sont considérés comme une lecture
inintéressante par les €léves. L'étude présente aussi le décalage de préférence entre les professeurs qui
acceptent les mangas comme lecture du CDI et les éléves adolescents : les adultes ont tendance a étre plus
« attentifs aux effets du texte et aux mécanismes logiques des univers qui les régissent » (p.44), alors que
les adolescents « ont privilégié une lecture fondée sur les émotions produites par les effets du scénario »
(p-44). La situation est similaire dans le monde anglo-saxon : Zohar Sharvit explique dans son livre Poetics
of Children's Literature (1986) que, pour avoir du succes sur le marché, les éditeurs doivent produire des
livres qui attirent des jeunes lecteurs comme des chapbooks (un petit livre dont les sujets sont variés :
contes, devinettes, chansons, histoires de fantomes et de crimes, etc.) mais qui sont également acceptés par

les parents et les enseignants. (p.159).
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les acheteurs qui auraient I’idée de les utiliser comme outil pédagogique®’. Le processus
en Thailande est similaire : les producteurs analysent ce que recherchent les acheteurs.
De I’offre disponible en librairie, on peut déduire que les adultes thailandais préférent
traiter les sujets et transmettre les valeurs avec lesquels ils sont familiers. Or depuis le
début du XX¢ siecle ou les premiers livres pour la jeunesse sont apparus, la diversité n'a
jamais été évoquée. A 1'époque, il était évident que c'était une question politique car la
Thailande du XX°¢ siecle visait l'assimilation, comme nous le verrons plus tard. Pendant
la deuxiéme moiti¢ du XX° siecle, peu de personnes oserent s’élever contre cette
négligence, mis a part les Sino-thais, dont les ouvrages construisent aujourd'hui notre
corpus de recherche. Or la vague des auteurs sino-thais a duré quelques années puis s’est
¢teinte. Quant aux autres auteurs, leur voix n'est pas assez forte ni pour motiver les autres

écrivains a prendre leur stylo, ni pour éveiller 1'attention des acheteurs.

Francais comme Thailandais utilisent la littérature pour la jeunesse pour modeler
la nouvelle génération. Les messages transmis dans cette littérature sont donc tres

importants, comme le montrent notamment de nombreuses recherches récentes®s. Or les

27 Afin de « conscientiser les modes de formation de la culture » (p.21), 'article « Vers une didactique de
l'interculturel fondée sur 'articulation littérature de jeunesse/arts visuels : I'exemple du Japon en formation
d'adultes » d'Anne Schneider et Magali Jeannin présente l'impact de la lecture sur la formation des
« marqueurs psychoaffectifs, interprétatifs et culturels » chez un individu. Les auteures ont conduit chez
six étudiantes une expérimentation de médiation interculturelle a travers les albums pour la jeunesse
présentant le « Japon éternel » (le Japon des Samourais et le Japon rural du XIX°® siécle). Les résultats variés
confirment que la lecture de ces albums crée un « réservoir personnel d'images » (p.20) : une étudiante
découvre pas a pas un univers différent et développe « I'expression d' "inquiétante étrangeté" » (p.16) en
exprimant une méfiance culturelle a I'égard des objets illustrés ; alors qu'une autre étudiante profite de cette
expérimentation pour enrichir sa référence culturelle sur le Japon (p.19).

28 L'article « Stéréotypes et valeurs dans la littérature de jeunesse : I'exemple de Tréfle d'or de J.-F. Chabas »
de Viviane Devriésére explique que, pendant la construction européenne au début des années 2000, la
littérature pour la jeunesse est utilisée comme outil pédagogique pour présenter des divers peuples
européens a travers les stéréotypes (p.85). Ainsi, l'auteure encourage un accompagnement de la lecture de
ces livres pour mener les jeunes lecteurs a la compréhension que les stéréotypes présentés reflétent la
maniére dont leur société regarde les Autres (pp.92-93). Debbie Reese évoque le pouvoir des messages
livrés aux enfants dans son article « Contesting Ideology in Children's Book Reviewing » : la perception
des Américains d'autres origines sur les Amérindiens d'aujourd'hui est formée par les images présentées
dans les médias destinés aux enfants comme les albums, les émissions, les films, etc. L'auteure explique

que ces images sont « tellement puissantes et durables » (p.40) que les enfants des années 1990 pensent
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auteurs Frangais enferment leurs lecteurs dans des stéréotypes, en croyant pouvoir créer
un « aspect asiatique » pour leur réeit. L’une de mes premicres interrogations est donc :
d'ou viennent ces « images » que les auteurs choisissent pour dépeindre les Asiatiques ?
Ces stércotypes ont ¢té utilisés pour encadrer une culture ou un peuple « différent des
Francais ». Ma deuxieme question porte donc sur la mani¢re dont ces livres encouragent
I'imtégration dans la société : comment promouvoir l'intégration alors que ces livres ne
présentent que des différences ? Par ailleurs, a I’opposé de cette « voix » des auteurs
francais, si puissante qu'on peut craindre les effets de représentations erronées, la voix
des auteurs thailandais est tres faible, a I'exception des Sino-thais qui ont formé une petite
vague éphémere. Pour quelle raison n’ont-ils pas d'impact dans le monde littéraire ? Est-
ce que la faiblesse de la production littéraire dans le pass¢ conditionne I'absence d’écriture

des « Autres » d'aujourd'hu1 ?

L’ « orientalisme » et la question postcoloniale

Un des ouvrages fondateurs de ma démarche de recherches sur les représentations
de I' « Autre » est L'Orientalisme d'Edward Said. La parution de ce livre en 1978 a donné
une impulsion essentielle aux études postcoloniales. Selon Said, la colonisation résulte
de l'orientalisme, et non le contraire. Ce qu’il appelle l'orientalisme, une « manicre de
s'arranger avec I'Orient fondée sur la place particuliére que celui-ci tient dans l'expérience
de I'Europe occidentale »*°, créé par les  uvres littéraires des premiers voyageurs, fascine
le monde occidental et influence la « découverte » plus profonde de cet Orient mystérieux.
Ces uvres — essais, mémoires et récits de voyages — sont des sources d'imagination et

d'enthousiasme qui poussent a partir a son tour a I’aventure.

Souvent, les auteurs évoquent un Orient barbare, enfantin et irrationnel, le
contraire de 1'Occident civilisé, vertueux, mur et rationnel. L'image de I'Orient ¢laborée

par I'Occident est donc fondée sur un regard « supérieur » de 1'Occident, comme I'affirme

que les Amérindiens se comportent de la maniére dont ils sont présentés dans les médias (avoir la peau
rouge, avoir des chevaux comme véhicule, porter des costumes traditionnels, etc.).

2 SAID Edward, L'orientalisme. L'Orient créée par I'Occident, Paris, Seuil, 2005(1978), p.30.
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Said, selon qui la relation entre 1'Orient et I'Occident est « une relation de pouvoir et de

domination »°.

Percevoir cette image d'un Orient différent et souvent inférieur fait naitre un autre
fantasme chez I'Occidental : le désir de conquérir ces terres pour les « normaliser », les
ramener vers les normes de 1'Occident. Robert Young, professeur et théoricien du
postcolonialisme britannique, soutient cette idée en disant que la colonisation n'est pas
causée, contrairement aux guerres en Occident, par des conflits ou des mécontentements,
mais par un pur désir de possession?!. L'Occident se retrouve dans le role du possesseur
et I'Orient devient possession : ce dernier est transformé en « objet » par 'autre qui, lui,
se considére comme un « €tre humain ». Et cette relation perverse se maintient de 1'¢re

précoloniale a I'époque postcoloniale.

Ce recours a la notion d'orientalisme souligne que les représentations de 1'Autre
observées au XXI¢ siecle ne datent pas d’hier. Au contraire, il va nous falloir retracer
I'histoire des relations entre le dominant et les autres groupes d'origine étrangere. Dans le
cas de la France, cela impliquera d’en passer par 1'histoire coloniale et les regards des
Francais a 1'égard des colonisés, dont certains sont devenus aujourd'hui des immigrés.
Cela permettra peut-étre de comprendre 1'origine des « images » figées proposées pour

chaque groupe.

Cependant, le phénomene en Thailande est bien différent : puisque la Thailande
n'est ni une puissance colonisée, ni une puissance coloniale, les images des « Autres » ne
sont pas totalement issues de 1'histoire de la domination. Ses relations aux « Autres »
doivent étre plutdt examinées sous un filtre politique intérieur. Les images des « Autres »
ont souvent été créées par les médias, contrdlés par I'Etat, a chaque fois que la Thailande
a di affronter des problémes migratoires. Les images des « Autres » dans le corpus
thailandais résultent donc plutét de l'effort des auteurs qui cherchent a présenter le
contraire de ces stéréotypes meédiatiques, a mettre en avant des cotés positifs dont les

médias privent le public. Pour étudier ce phénomene, il faudra donc appliquer une autre

30 SAID Edward, Ibid., p.35.
31 YOUNG Robert, Colonial Desire : Hybridity in Theory, Culture and Race, Londres/New York,
Routledge, 1995, p.92.
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approche littéraire : ces uvres thailandaises seront ¢tudiées via le concept de « littérature

multiculturelle ».

La littérature multiculturelle

Dans les pays dont la diversité culturelle est trés large, comme le Canada et les
Etats-Unis, la production de livres pour la jeunesse vise des publics plus variés et cherche
alors a présenter « tout le monde », toute la diversité des populations vivant sur le
territoire. Ces livres qui cherchent a englober tout le monde sont désignés, dans ces pays
anglophones, par le terme de multicultural literature ou littérature multiculturelle. C'est
a partir des annces 1980 que se marque la prospérité des livres pour la jeunesse
multiculturels qui évoquent des sociétés multiculturelles en insistant sur les relations entre
des groupes culturels différents. Les chercheurs évoquent de leur coté le
« multiculturalisme »*2, un terme qui souligne la présence de « plusieurs » cultures. Reed
Way Dasenbrock, professeur de littérature anglaise américain, explique ce phénomene
littéraire : « La littérature en anglais est devenue progressivement cross- ou
multiculturelle, puisque I'écriture d'une culture est destinée — grace a la langue, 1'anglais,
et l'endroit de publication, souvent Londres ou New York — a avoir des lecteurs
appartenant a plusieurs autres cultures »**. Les livres multiculturels sont donc des livres
qui envisagent de parler de tout le monde, mais aussi les livres qui peuvent étre /us par
tout le monde. Le multiculturalisme est ainsi un concept-clé que les pays anglophones, y
compris le Québec, ont adopté pour construire une soci¢t¢ harmonieuse a travers la
littérature pour la jeunesse. Ainsi ZTaking Sides (1991) de Gary Goto raconte la vie d'un
jeune américain d'origine mexicaine qui a déménage dans une banlieue dominée par les

Blancs et qui essaie de maintenir son identit¢ culturelle ; Concerto en noir et blanc (1992)

32 Par exemple : MILLER Suzanne et Barbara MCCASKIL., Multicultural literature and literacies : Making
space for difference, Albany, State University of New York Press, 1993., FINAZZO Denise, All for the
children : Multicultural essentials of literature, Albany, Delmar, 1996., KRUSE Ginny Moore, HORNING
Kathleen et Megan SCHLIESMAN, Multicultural for children and young adults, Madison, Cooperative
Children's Book Center, 1997. et CAI Mingshui, Multicultural Literature for children and young adults :
reflections on critical issues, Westport, Greenwood Press, 2002.

33 DASENBROCK Reed Way, « Intelligibility and meaningfulness in multucultural literature », PMLA,
vol.102, n°1, janvier 1987, p.10.
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de Vincent Lauzon aborde le racisme contre les Québécois d'origine africaine et instille
la « honte » d'étre raciste chez les personnages d’enfants. Ces deux exemples proposent
des thémes et des intrigues trés familiers a un lecteur frangais®*, car les auteurs frangais

produisent également des livres multiculturels, comme on le verra dans cette these.

Dans la réalité comme dans la littérature, les Etats-Unis et le Québec ont adopté
ce modele de multiculturalisme qui célebre les différences identitaires (la langue, le mode
de vie, la croyance), contrairement aux modeles frangais et thailandais, mod¢le
d'assimilation qui les nie et qui, hélas parfois, les éradique. Pour étre Frangais ou
Thailandais, il faut adopter la culture frangaise® ou thailandaise*®. Or la littérature pour
la jeunesse sur les étrangers et les immigrés ne croit pas a cette régle intangible. La plupart

des romans francais de notre corpus sont €crits par les Frangais « de souche » qui

34 Selon l'article « Livre Ensemble : ’album pluriculturel comme espace de rencontre avec l’autre.
Introduction. » d'Euriell Gobbé-Mévellec, les livres pour enfants « multiculturels » qui aborde I'existence
des « Autres » existent en France depuis les années 1950 (les collections « Enfants du monde » chez Nathan
et « Les Enfants de la Terre » du Pére Castor). En revanche, le concept de « littérature multiculturelle » qui
évoque le vivre-ensemble, 1'identité culturelle, et les échanges interculturels n'est abordé que depuis les
années 2000.

35 Philippe d'Tribarne explique dans son article « L'intégration, entre corps politique et corps social » que
l'assimilation pour des générations d'immigrés consiste a se comporter comme un « vrai frangais » (p.28) :
se vétir comme les Frangais, donner a ses enfants un prénom frangais, se priver de la manifestation
religieuse, etc. Dans l'article « Familles algériennes musulmanes dans l'agglomération parisienne », C.
Mothes aborde 1'importance de l'assimilation pour les parents algériens immigrés dans les années 1950 :
pour ces parents, I'assimilation de leurs enfants est si importante qu'ils peuvent rejeter une interdiction
musulmane sur la consommation du porc quand les enfants doivent manger a la cantine (p.157).

3¢ Dans son mémoire de Master « La vie du peuple chinois a Bangkok entre 1957 et 1974 », Sitthithep
Eaksittipong explique que I'identité chinoise a la fin des années 1950 est considérée par 1'Etat comme
I'opposition a la « "thainess" civilisée » (p.57). Ainsi, afin d'étre traités comme des Thailandais, les Chinois
doivent adopter la nationalité thailandaise. De plus, la fin du formulaire de la demande de nationalité
indique que le candidat est censé fournir une éducation « a la thailandaise » a ses enfants et changer leurs
prénoms pour des prénoms thailandais (p.96). A propos du rapport entre I'éducation « a la thailandaise » et
l'assimilation, I'article « Weapon of Mass Assimilation : A Critical Analysis of the Use of Education in
Thailand » d'Otto F. von Feigenblatt et alii descend dans le détail. Les auteurs expliquent que les cours
d'histoire siamoise/thailandaise font partie d'un outil d'assimilation : malgré les roles importants des
étrangers dans 1'Histoire de Siam/Thailande, ceux qui ont le droit d'apparaitre dans I'enseignement d'histoire
congu par l'¢lite de Bangkok sont les étrangers assimilés qui ont adopté les noms et les coutumes

thailandaises (p.302).
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valorisent la pluralité linguistique et culturelle dans la société ; et les romans thailandais
écrits par les auteurs thailandais louent aussi l'identité culturelle des immigrés. Ils luttent
contre I'inégalité, la discrimination, l'oppression et I'exploitation chez les immigrés en
pronant des cultures et des valeurs bien différentes mais jugées « intéressantes » pour les

jeunes lecteurs.

Selon Mingshui Cai, professeur des sciences de 1'éducation et de la pédagogie
américain, la littérature multiculturelle impliquerait donc la diversité et l'inclusion, et son
objectif « n'est pas seulement de comprendre, d'accepter et d'apprécier les différences
culturelles, mais aussi de transformer I'ordre social existant pour assurer une voix et une
autorité¢ plus importantes aux cultures marginales, et d'atteindre 1'égalité sociale et la
justice parmi toutes les cultures pour que les gens d'origines différentes puissent vivre
ensemble avec bonheur dans un véritable monde démocratique »*’. Or il semble bien que
I’objectif de la littérature pour la jeunesse consacrée aux immigrés et aux étrangers en
France et en Thailande est aussi de simplifier un sujet complexe et conflictuel comme
I'immigration, et de créer dans la fiction une « société modele » pour les jeunes Frangais
et les jeunes Thailandais. Un des points communs de ces auteurs est qu’ils s’attachent, ou
au moins s’intéressent, au peuple a propos duquel ils écrivent : ils sympathisent avec les
immigrés. Anne Thiollier, I’auteure de Miettes de lettres, manifeste sa compassion pour

les enfants immigrés chinois en France qui inspirent le roman :

« ... J ai eu envie de parler de la difficulté de se retrouver brusquement en plein
Paris, pour un enfant qui vient de la Chine. [ ...] Tout ce que je décris s’y trouve
réellement, et il se pourrait méme qu’'un gar¢on douze ou treize ans ressemble

beaucoup a Fengfeng. »*%

Comme Thiollier, Panumas Pumtawon explique ses raisons d’écrire au sujet des

réfugiés vietnamiens dans Kieubao Banmay :

37 CAI Mingshui, Multicultural literature for children and young adults ; reflections on critical issues,
Westport, Greenwood Press, 2002, p.7 : « [Its goal is] not just to understand, accept, and appreciate cultural
differences, but also to transform the existing social order in order to ensure greater voice and authority to
the marginalized people of different cultural backgrounds can live happily together in a truly democratic
world. »

38 THIOLLIER Anne, Miettes de Lettres, Paris, Seuil Jeunesse, 2010, p 4.
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« En tant que Thailandaise, tout ce que je peux faire, c’est de protéger entre mes
deux mains une faible lueur sous le vent. Si j’ai le droit de le dire, je prie le vent
de ne pas souffler tres fort, parce que pour [les Vietnamiens], tout ce qu’il leur

reste, c’est cette lueur d’espoir. »°

L’intention de ces deux auteurs est d’étre les porte-paroles des étrangers qui
vivent dans des conditions difficiles, matériellement et moralement. Malheureusement,
sous couvert de ces « bonnes intentions », les auteurs se permettent parfois d’écrire selon
leur fantaisie, en croyant qu'ils délivrent un « bon » message aux lecteurs du pays
d'accueil, un message susceptible d’aider les immigrés. Certains auteurs de notre corpus
emploient ainsi un point de vue narratif interne, alors qu'en réalité, ils percoivent les
immigrés depuis un point de vue externe. Ils font réfléchir et parler des personnages
étrangers, et tendent ainsi a incarner une personne étrangere alors méme que, pour
représenter la culture de cette personne étranggre, ils ne montrent parfois que des éléments
culturels superficiels : tout ce qui est concret et qui constitue de faciles reperes. Il
conviendra donc de discuter de ces choix littéraires dans un contexte de littérature
« multiculturelle ». Il s’agira d'étudier les manicres dont les auteurs frangais et les auteurs

thailandais représentent les « Autres » dans leur pays.

Comparatisme

La décision de réaliser une étude comparative entre la France et la Thailande
repose sur deux constats. Premiérement, comme on 1’a vu plus haut, il y a trés peu d'études
comparatives entre la littérature pour la jeunesse étrangere et la littérature thailandaise.
En outre, a chaque fois que I'on les compare, 1'objectif est souvent de reprocher a la
littérature pour la jeunesse thailandaise écrite par les adolescents, la cyber literature
(littérature numérique), d'avoir « copié » la littérature pour la jeunesse étrangere. L'article

« La littérature numérique : la culture de la création et de la consommation de la littérature

3% PUMTAWON Panumat, Kieubao Banmay, Bangkok, Mingmit, 2009., p.11.
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dans le nouveau contexte social » de Ruenruthai Satjapan*’ indique que le courant fantasy
en Thailande est inspiré par la série Harry Potter et le cycle Le Seigneur des anneaux, et
que les romans d'amour €crits par les auteurs adolescents thailandais sont inspirés par les
romans coréens et les mangas japonais. La recherche L'hybridité culturelle dans la
littérature pour l'adolescence contemporaine d'Anucha Pimsak*' suggére que l'identité
de la littérature pour l'adolescence thailandaise depuis les années 2000 n'est qu'une
mosaique de la littérature japonaise contemporaine, des séries télévisées coréennes, des
films américains et des valeurs occidentales. Bien que ce sujet ne renvoie pas a la question
de la représentation des autres, nous nous permettons de défendre cette littérature pour la
jeunesse thailandaise dans une partie de la thése, notamment parce que les auteurs de ces
ouvrages sont souvent des jeunes, victimes de ce reproche d’imitation, alors qu'ils ne
visent que le partage de leur créativité avec un lectorat du méme age. Cette défense
s’appuiera notamment sur le discours sur I'hypertexte de Gérard Genette : « tout texte
dérivé d’un texte antérieur par transformation simple (nous dirons
désormais transformation tout court) ou par transformation indirecte: nous
dirons imitation. »*?. Certes, ces jeunes auteurs sont inspirés par la littérature pour la
jeunesse étrangere, mais ils la développent, ils la « transforment » a leur propre maniere.
Henry Jenkins, spécialiste des cultures populaires et des médias au Massachusetts
Institute of Technology (MIT), appelle ce procédé d' « appropriation » une « convergence
culture » 1l vise notamment les activités amateurs sur internet et dérivées des mass-
médias*. Ainsi, cette recherche prouvera que la littérature pour la jeunesse thailandaise,

quel que soit le genre ou le théeme, a sa manicre de prospérer et que son développement

40 SATJAPAN Ruenruthai, « La littérature numérique : la culture de la création et de la consommation de
la littérature dans le nouveau contexte social », Institute of Culture and Arts Journal, vol.11, n°1, juillet-
décembre 2009, pp.48-49.

41 PIMSAK Anucha, L'hybridité culturelle dans la littérature pour l'adolescence contemporaine, Université
de Kalasin, 2016, résumé. [En ligne] : http://www.tnrr.in.th/?page=result_search&record id=10268506.
Consulté le 12 décembre 2019.

42 GENETTE Gérard, Palimpsestes. La Littérature au second degré, Seuil, Paris, 1982, p.16.

43 FRANCOIS Sébastien, « La participation médiatique selon Henry Jenkins (note critique) », Terraine &
Travaux, vol.1 n°15, 2009, p.214.
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ne reproduit pas celui de la littérature pour la jeunesse tel qu’on 1’a connu dans les pays

d’Europe**.

Le corpus de romans sur lequel s’appuie cette thése est déja une des preuves que
la littérature pour la jeunesse ne suit pas toujours les mémes voies de développement. Le
critére de tri « représentation d’étrangers et d’immigrés » permet de dégager un nombre
important de livres pour la jeunesse frangais, mais un tr¢s petit nombre en Thailande. Ici,
on compare donc la présence a 1'absence. Ce contraste traduit 1’existence de facteurs
sociaux différents dans ces deux pays multiethniques : quelle est la place des étrangers
dans le pays (I’intégration totale d’un groupe pouvant expliquer son absence totale dans
les écrits) ? Quelle est la perception de I’Etat a I’égard de chaque groupe d’étrangers (la
production de certains livres sur un groupe spécifique pouvant étre soutenue, ou au
contraire freinée par la puissance publique) ? Quelle est la perception majoritaire dans la
population (les livres pouvant étre issus de réactions majoritaires : ainsi, le racisme contre
un groupe spécifique peut stimuler la production de livres qui visent a éradiquer ces
comportements) ? Cette mise a plat des différences permettra aussi de relever les points
d’accord de ces littératures pour la jeunesse, autour des objectifs des auteurs et des valeurs
sociales et humanistes placées au c ur des récits : il semble bien qu’il y ait un consensus,
au-dela des différences, autour du projet de créer par la fiction romanesque une société

« universellement idéale »*°.

4 En effet, le modéle de développement de la littérature pour la jeunesse est différent d’une culture a I"autre.
Dans le chapitre 3 du livre Comparative children’s literature, Emer O'Sullivan propose comme exemples
les modéles de I'Europe du Nord-Ouest (le rapport entre I'éducation et la production littéraire), de I'Afrique
subsaharienne (le retour a la culture orale aprés la décolonisation) et de I'Irlande (le rapport entre I'économie
et la production littéraire). En présentant ces modeles variés, elle critique I'idée développée par Zohar Shavit
dans Poetics of Children's Literature qu'il n'y aurait qu'un modéle universel de développement (p.133).

43 Ce projet peut étre considéré comme une « réactivation » du projet utopique, une « république universelle
de l'enfance », proposé par Paul Hazard dans son livre Les livres, les enfants et les hommes (1932) qui
indique qu'une fonction des livres pour enfants de construire « une communauté universelle » dont le peuple
est constitué d’enfants qui se connaissent et se comprennent a travers des échanges des livres entres nations

et entre cultures.
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Un corpus limité : le silence des immigrés asiatiques ?

Cette thése s’appuie donc sur un corpus de romans contemporains (1975-2015%)
pour la jeunesse, frangais et thailandais, choisis parce qu’ils proposent une représentation
d’étrangers*’ ou d'immigrés*® d'origine asiatique. Pour pouvoir disposer d’un corpus
suffisant permettant une étude, il a fallu rassembler tous les livres disponibles sur le
marché actuel, mais aussi des livres qui sont conservés dans les magasins des
bibliotheéques, ainsi que certains qui, n’ayant jamais ¢té réédités, et sont retrouvés dans
les librairies d'occasion. Deux années ont été¢ nécessaires a la constitution de ce corpus.
Parmi une cinquantaine de livres francais présentant des Asiatiques, seulement onze titres
traitent le sujet d’immigrés ou d’étrangers asiatiques habitant en France. Le corpus
thailandais compte 21 titres* dont dix évoquent immigrés ou étrangers asiatiques
habitant en Thailande. Ce corpus thailandais inclut des titres « classiques » comme
Lettres de Thailande de Botan et La vie avec Gong de Yok Burapa qui ont été
régulierement étudiés par les chercheurs thailandais®® : beaucoup reste a dire sur ces
livres, qui méritent par ailleurs d’étre présentés au lecteur francophone. En revanche,
beaucoup de textes qui auraient €té intéressants a inclure n’ont pu figurer dans ce corpus,
car il a été impossible de les consulter, méme a la Bibliotheque Nationale de Thailande.
Dans ces cas-la, le chercheur doit se contenter d’un recueil de citations utilisées par les
recherches précédentes. Cette difficulté est révélatrice de la faible considération dont les
livres pour enfants font 1’objet en Thailande ; certains aspects de ma recherche ont été

entravés par I’impossibilité d’accéder aux sources ou aux informations nécessaires.

46 Nous concluons Lettres de Thailande de Botan qui est publié en 1968 car il est le roman « pionnier »
pour la littérature pour la jeunesse évoquant les Chinois en Thailande.

47 Le terme « étranger » est trés intéressant, car il contient trois définitions anglaises : foreigner, stranger
et outsider. Un foreigner est une personne née a l'étranger dans une autre culture. Un stranger est un
inconnu — une personne que nous n'avons jamais vue. Un outsider est une personne qui ne fait pas partie
de notre unité sociale. Ces trois définitions jouent des roles importants dans nos analyses de contexte.

8 Dans notre thése, un immigré désigne une personne venant d'un pays étranger qui arrive en France ou en
Thailande pour s'y établir.

49 Pour le corpus thailandais, il y a certains titres intéressants que nous n'avons pas pu trouver (méme a la
Bibliothéque Nationale de Thailande). Ce que nous pouvons faire est de construire un recueil des citations
utilisées par les autres recherches.

S0 Cf. note 21, p.21.
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Cette recherche se concentrera davantage sur les romans que les albums, parce
que ces derniers présentent plutdt les étrangers au pays et non les immigrés, et qu'ils sont
plus documentaires que fictifs. Nous profiterons en revanche des albums pour l'analyse
des représentations des étrangers, et non des immigrés. Cela laisse vingt-et-un romans
évoquant les immigrés et les étrangers habitant respectivement en France ou en
Thailande, dont cette thése analysera les représentations, aussi bien sur le plan dénotatif
que sur le plan de I’implicite. Ces romans sont riches de personnages complexes, de
scénes significatives qui touchent le lecteur, et dans le méme temps, d’éléments
problématiques. Le tableau ci-dessous propose un premier classement de ce corpus
reposant sur 1’ethnie des personnages (chinois, ex-indochinois — vietnamien, cambodgien,
laotien —, hmong, karen, etc.) et sur le contexte temporel dans lequel se déroule la fiction
(guerre du Vietnam, Thailande ou la France du XXI° si¢cle), les romans frangais étant
signalés par un fond bleu, et les thailandais par un fond jaune : ce premier classement
permettra quelques observations comparatives. Nous remarquons par exemple d’emblée
que, si I’on met a part le cas des personnages chinois, les autres groupes ethniques ne sont
évoqués que par I'un des pays, et pas I’autre, ce qui refléte des histoires migratoires
distinctes. Malgré ces différences, les objectifs des auteurs, les manicres littéraires de
représenter « 1I’Autre », les ¢léments matériels de la vie quotidienne des personnages

pourront faire 1’objet de nombreuses analyses comparatives.

Ethnie  des

personnages Année

principaux Auteur Titre publication
LABALESTRA Rose-

Chinois Claire Le chant de I'hirondelle 2000
NOZIERE Jean-Paul Tu peux pas rester la 2008
DESPLECHIN Marie La belle Adele 2010
SZAC Murielle La maitresse a pleuré trois fois | 2010
THIOLLIER Anne Miettes de Lettres 2010
THOBOIS Ingrid Tao et Léo 2011
CATTELAIN Chloé Ma vie a la baguette 2015
BOTAN Lettres de Thailande 1968
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BURAPA Yok La vie avec Gong 1976

SEVIKUL Prabhatsorn Maliwan 1987
JARU Prae Mana et Ama 1994
SONGKA Un morceau de papier 2011
Vietnamien REYSSET Karine Mon nouveau frere 1996
TRUNG Tran Quoc La barque 2001
PUMTAWON Panumat Kieubao Banmay 2009
Cambodgien | ONPRASERT Thamnu La frontiere 1987
KANKAM Chaowalit Les enfants a la frontiere 2014
HELGERSON Marie-
Hmong Christine Quitter son pays 1991
Karen KAMCHAN Mala L'enfant sauvage 1982
Une graine de riz hors du
Amérasien MAHAWAN Sifa champ 1973
PAKDIPUMIN Chulada | Mes chers amis 1975

Cette recherche s’organise en trois partie. La premiere partie retrace 1'histoire de
I' « Autre » dans la perception des Francais et des Thailandais. Il s’agit d’une mise a plat

factuelle des phénomeénes migratoires et de la maniére dont ceux-ci furent percus, époque
apres époque, dans le pays d’accueil : en effet, avant d’étudier la mise en forme littéraire
des phénomenes migratoires, il faut en retracer I’existence de maniere précise. Le chapitre
consacré a la France évoquera les vagues migratoires asiatiques majeures (celles des
Chinois, ainsi que le phénomene des boat-people), les perceptions qu’ont les Francais de
ces immigrés a partir de la presse et des discours politiques, et la maniére dont I'Etat réagit
a l'égard de ces immigrations. Pour initier nos lecteurs francophones a l'histoire des
communications entre la Thailande et les étrangers, dans le chapitre sur la Thailande,
nous remonterons a 1'époque d'Ayutthaya (1350-1939) ou les étrangers des quatre coins
du monde ont visité la région pour des échanges commerciaux ; ces relations

internationales anciennes seront comparées aux plus récentes (1939-présent).
La deuxieme partie est consacrée a l'histoire de la littérature générale et de la
littérature pour la jeunesse évoquant les étrangers et surtout la maniére dont leur présence

« bouscule » la société. On y aborde la perception, la création, la transmission et le
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changement des représentations de ces « Autres » au fil du temps. Dans le chapitre sur la
France, ces représentations des « Autres » sont rapportées au discours colonial, avec
I’idée d’une continuité de ces images créées par les colonisateurs frangais. Le chapitre
sur la Thailande est 1’occasion de faire connaitre aux lecteurs francais la littérature pour
la jeunesse thailandaise, dans son histoire et ses spécificités. Tout en présentant les
courants littéraires majeurs, ce chapitre a aussi a ¢ ur de mettre en valeur des ouvrages
« hors normes » comme ceux qui évoquent les « Autres » en Thailande. Cette partie pose
donc aussi la question des phénomeénes éditoriaux, a travers la relation entre I'Etat, les

¢diteurs et le public.

La troisi¢me partie approfondit 1'analyse des récits ¢voquant les « Autres » a
travers une approche multiculturelle. Cette partie posera une question tr¢s actuelle en
contexte multiculturel : qui a le « droit » d’écrire a propos de « 1I’Autre » ? Quelle que
soit I'intention, quand on écrit au sujet de 1'Autre, ou « a la place » de I'Autre dans le cas
de notre corpus, I’ uvre peut étre considérée comme une « appropriation culturelle » :
une cré¢ation d'un membre d'une communauté « dominante » qui est « inspirée » par un
¢lément culturel d'une communauté « dominée », éventuellement pour en tirer un profit
artistique ou commercial’!. Les auteurs de notre corpus, malgré leurs « bonnes
intentions » (étre un porte-parole des immigrés et des étrangers dans leur pays) profitent
des histoires et des ¢léments culturels (qui sont parfois inventés) de ces derniers pour
attirer des lecteurs. Pour analyser ce concept d'« appropriation culturelle », cette partie
pose d'abord la question des objectifs des auteurs et de la manicre dont ils essaient de les
atteindre, a travers une ¢tude des contenus (qu'est-ce que les auteurs choisissent pour
représenter les « Autres » ?), des styles et techniques d'écriture (comment le présentent-
ils ?) et, finalement, de I'usage des livres dans l'enseignement (est-ce que ces livres
fonctionnent vraiment comme une littérature multiculturelle ?). En répondant a ces
questions, nous tenterons de présenter 1'importance de la conscience sociale de chaque
groupe concern¢ dans cette littérature multiculturelle — la production (auteur, illustrateur

et ¢diteur) et la consommation (parents, enseignants et enfant-lecteur) — a I'égard des

*I MORIN Violaine, « Au Canada, la notion d"appropriation culturelle" déchire le monde littéraire », Le
Monde, le 16 mai 2017, [En ligne] : https://www.lemonde.fi/big-browser/article/2017/05/16/au-canada-la-
notion-d-appropriation-culturelle-suscite-la-polemique-dans-le-monde-litteraire_ 5128544 4832693 .html.
Consulté le 10 janvier 2020.
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immigrés et des étrangers dans leur pays. Appuyée sur cette conscience sociale qui
développe la compréhension et le respect de I'un envers l'autre, I'écriture au sujet des
autres sera en fait rarement considérée comme un acte d' « appropriation culturelle » ; en
conséquence, nous montrerons que la lecture de ces textes encourage la création d’une
vraie société multiculturelle, ce qui est un des objectifs principaux de ce courant littéraire

multiculturaliste.
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Premiere partie :
Histoire de 'immigration et de I'intégration sociale

40



Sujet de débats, de discussions ou d'études, I'immigration fait intégralement partie
de I'histoire d'un pays. La France et la Thailande sont tous les deux une destination finale
et parfois une terre de transit pour des millions d'étrangers. Ces immigrés ont fui la
pauvreté, les conflits politiques ou la guerre pour y trouver une meilleure vie. Depuis des
si¢cles, les deux pays ont accueilli des populations varices, et ont recu en ¢change une

richesse multiculturelle qui participe pleinement a la construction de la culture nationale.

Mais cette diversité, appréciée par les uns, peut déplaire aux autres. Chaque vague
migratoire brasse avec elle des préjugés et des idées regues. En France, les arrivées de
main-d' uvre étrangére provoquent la crainte que ces étrangers prennent le travail des
Frangais. L'accueil des réfugiés cause des debats sur la scécurité¢ des citoyens. Cette
ouverture de fronticres produit un certain métissage culturel, notamment a Paris, mais la
France a parfois tendance aussi a permettre d'entrer aux « étrangers » mais non aux
« ¢trangetés » lorsqu'elle encourage le modele d'assimilation, dans lequel tous les
individus sont invités a se comporter de la méme fagon. La situation n'est pas tres
différente en Thailande. Le multiculturalisme, qui a fait le charme du pays pendant des
siécles et qui a donc véritablement bati la nation, a été dénoncé il y a 80 ans par le courant
nationaliste. Les immigrés chinois ont ¢t¢ accusés de controler les commerces, et les
ré¢fugiés ont ¢té considérés comme des fardeaux ou des dangers. Pour étre accepté, il faut
désormais s'assimiler. La richesse de la diversité a ét¢ remplacée par la construction d'une

nouvelle identité commune : 1'identité thailandaise.

Nous avons observé que les récits de notre corpus abordent souvent I'histoire de
I''mmigration — le motif du départ, le voyage difficile et souvent clandestin et les obstacles
de I'intégration — pour éduquer le lecteur, mais aussi pour susciter la sympathie avec les
immigrés fictifs (et réels). Le projet de cette premiére partie est donc d'offrir un tableau
de I''mmigration dans l'histoire de chacun de deux pays. Elle se compose donc de deux
chapitres : le premier présente le cas de la France et la deuxi¢me le cas de la Thailande.
Dans le premier chapitre, nous présentons l'histoire des groupes d'immigrés asiatiques
majoritaires en France (les Chinois, les Vietnamiens, les Cambodgiens, les Laotiens et
les Hmongs) en retracant leur motif de départ, la raison de choisir la France comme
destination et leurs conditions de vie en France. Ces informations expliqueront les
stéréotypes associ¢s aux Asiatiques en France depuis longtemps : calmes, travailleurs et

discrets. Par la suite, pour mieux comprendre la situation actuelle, voire l'avenir, des
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immigrés asiatiques en France et ailleurs, nous comparerons quelques modéles
d'intégration ayant cours dans les principaux pays d'accueil occidentaux (la France, le
Royaume-Uni, les Etats-Unis et le Canada) : ces modéles soulignent ce que ces pays
attendent de ces immigrés qu'ils per¢oivent souvent avec un regard extrémement positif.
Le deuxieéme chapitre présente I'histoire des immigrés en Thailande a deux époques dont
la politique d'immigration est diamétralement opposée : 1'époque du Siam (1350-1939)
qui favorise l'installation des étrangers de plusieurs peuples de cultures diverses (les
Occidentaux, les Mons, les Indiens, les Perses, les Malais, les Chinois, etc.), puis I'époque
de la Thailande (1939-aujourd'hui) qui vise a assimiler la majorité¢ des immigrés et les
étrangers sur son territoire (les Chinois, les Vietnamiens, les Cambodgiens et les
montagnards). En comparant la politique des deux €poques, nous comprendrons les
origines des stéréotypes qui ont souvent pour origine la propagande du gouvernement.
Cette partie vise a comprendre la perception des Francais et des Thailandais, y compris
les auteurs de notre corpus, ainsi le contexte migratoire dans lequel s’enracinent ces récits

fictifs, afin de bien comprendre I'origine des messages délivrés par les auteurs.
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Chapitre 1 : Les Asiatiques de France :
histoire, vie en communauté et
discriminations

Historiquement, la France est une terre de migration pour des peuples des quatre
coins du monde. La révolution industrielle, des les années 1830-1860, attire une main-
d' uvre peu qualifice venant de pays européens (I'Allemagne, I'Angleterre, la Belgique,
I'Espagne, la Hollande, 1'Ttalie, etc.). Ces immigrés trouvent en France au cours de
I'industrialisation des salaires plus ¢levés que dans leurs pays d'origine. Ils travaillent
comme saisonniers dans les campagnes, mineurs et ouvriers dans les industries de toutes
sortes. Puis des ouvriers chinois sont recrutés en France pour travailler dans les usines,
pendant la Premiere Guerre mondiale. Au lendemain de la guerre, la France favorise
l'arrivée de travailleurs italiens, polonais et tchécoslovaques pour remplacer les pertes
dues a la guerre et reconstruire le pays. L'apres-Seconde Guerre mondiale marque un
autre appel de main-d' uvre venue des pays colonisés, notamment de la région
maghrébine dans les années 1950 et de la région subsaharienne dans les années 1960. Au
milieu de ces vagues migratoires ¢conomiques se retrouvent de temps en temps les
ré¢fugiés : les Russes qui fuient la révolution dans les années 1920, les peuples sud-
américains qui fuient leurs dictatures dans les annces 1970, les boat-people sud-est
asiatiques fuyant la guerre civile et le régime dictatorial dans les anné¢es 1970-1980. Tous
ces immigres, quel que soit leur motif de départ, viennent en France pour le méme but :

se retrouver dans une meilleure situation.

I. Histoire de l'immigration asiatique

Dans plusieurs grandes villes frangaises se trouvent des quartiers ou se
rassemblent les habitants d'origine asiatique. Chinois, Vietnamiens, Cambodgiens, et
autres émigres de pays d'Extréme-Orient, cohabitent et font de ces quartiers leur territoire
avec leurs commerces, leurs associations et leurs identités culturelles. Les Asiatiques sont
venus en France les uns apres les autres : les Chinois depuis la seconde moiti¢ du XIX©
siecle et les ex-Indochinois depuis la conquéte frangaise de 1'Indochine et surtout apres la

guerre du Vietnam. Leur présence en France n'est pas mal pergue... ou plus précisément,
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elle est rarement pergue. Pour maintenir ce statut favorable en France, les Asiatiques ont
tendance a se rendre invisibles a l'extérieur de leurs quartiers ainsi que dans les médias.
Mais, ils commencent a faire parler d'eux dans la littérature pour la jeunesse depuis le
début du XXI° siecle : les Frangais semblent s'intéresser enfin a ce groupe d'immigrés
invisible depuis longtemps. Qui sont donc ces Asiatiques présentés par les éditeurs et les
auteurs pour la jeunesse ? Dans ce chapitre, nous allons retracer les arrivées des
Asiatiques de chaque groupe ethnique et de chaque vague migratoire, afin que leurs

raisons de venir en France, afin de poser le contexte historique nécessaires a cette these.

I.1. Les Chinois

Les relations franco-chinoises s’ébauchent au XVI® sic¢cle et s'intensifient au
XVIII® siecle grace aux missions jésuites et aux échanges commerciaux (des porcelaines,
des objets d'art, des meubles, des plantes, etc.). L'immigration chinoise en France, en
revanche, commence plus tard, dans la seconde moiti¢ du XIX¢ siecle, suite a I'ouverture
des ports dans le Sud et le Sud-Est de la Chine, dans les provinces littorales comme
Fujian, Hainan, Zhejiang. Les peuples de Guangdong (les Teochius, les Cantonais et les
Hakkas), Fujian (les Hokkiens) et 1'lle de Hainan (les Hainanais) immigrent vers les pays
du sud-est asiatique comme la Malaisie, Singapour, la Thailande, le Vietnam et le

Cambodge, alors que ceux du Zhejiang partent en Europe.
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Wu et mandarin

SINGAPOUR

Carte n°1 : Carte des aires de départ des diasporas chinoises®

Couleur Région(s) Dialecte(s) Destination(s)
Aires de départ pour 1'Asie | Guangdong | Teochiu Thailande (Siam),
du Sud-Est Cantonais Birmanie, Laos,
(XVIII*-XX¢ siécle) Hakka Vietnam,

Fujian Hokkien Cambodge,
Hainan Hainanais Singapour et
Malaisie
Aire de départ pour Zhejiang Wu France, Allemagne,
I'Europe et I'Amérique du Mandarin Espagne, autres
Nord pays européens et
(XX¢€ siecle) Amérique du Nord

52 Sources : LI Zhipeng, La diaspora Wenzhou en France et ses relations avec la Chine, Université de
Poitiers, 2017, p.8., VAN ROY Edward, Siamese Melting Pot, Chiang Mai, Silkworm Books, 2017, p.185.,
et COUGHLIN Richard J., Double Identity : The Chinese in Modern Thailand, Bangkok, White Lotus,
2012, p.xiii.
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Aires de second départ de | Cambodge Principalement France, Canada,

l'immigration chinoise Laos Teochiu Etats-Unis et autres
pour I'Europe et Vietnam pays européens
'Amérique du Nord

(Aprés les années 1970)

Aires de départ pour I'Asie | Guangdong | Cantonais Thailande (Siam),
du Sud-Est (XIX*-XX* (saufle Birmanie, Laos,
siecle) et 'Amérique du territoire des Vietnam,

Nord Teochius) Cambodge,

(XX siecle) Singapour,

Malaisie, Canada,

Etats-Unis

En France, on trouve principalement deux groupes d'immigrés chinois : les
Chinois de Chine continentale, notamment de la province de Zhejiang, qui représentent
70% des immigrés Chinois en France®, et les Chinois d'outre-mer venus de 1’Asie du
Sud-Est ou des guerres ont éclaté apres leur émigration dans cette région. Les Chinois du
Vietnam, du Cambodge et du Laos fuient les guerres (le régime Khmer rouge et la guerre
du Vietnam) des années 1970 et rejoignent la France en tant que réfugiés politiques,
venant s'installer a Paris dans le quartier de Belleville (les 10°, 11¢, 19¢ et 20°
arrondissements) et le quartier de Choisy (le 13¢ arrondissement) et y ouvrant magasins
et restaurants. Les Chinois continentaux, quant a eux, émigrent pour rechercher de
meilleures opportunités ¢économiques ou, au moins, de meilleures conditions de vie. Le
Zhejiang, province ¢conomiquement et industriellement développée suite a I'ouverture
des ports a I'Occident, a une population socialement tr¢s variée, des grands commergants

a la main-d' uvre misérable.

Pendant la Premi¢re Guerre mondiale, 140 000 Chinois du Zhejiang, notamment

des ouvriers, sont recrutés pour venir travailler en France dans les usines d'armement, le

33 BERAHA Richard, La Chine a Paris : Enquéte au cceur d'un monde inconnu, Paris, Robert Laffont,
2012, p.12.
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terrassement, le transport de munitions®*, puis sont renvoyés en Chine a la fin de la
guerre ; mais 2 000 a 3 000 entre eux choisissent de rester en France. Ce groupe constitue
la premicre immigration chinoise en France. Ils sont plus tard rejoints par des
compatriotes pour des raisons entrepreneuriales (pour les commergants) et ¢conomiques
(pour la main-d' uvre) dans les années 1930 et 1940, avant la fermeture de la fronticre
par le gouvernement communiste. L'installation de la troisicme vague migratoire dans le
quartier parisien Arts et Métiers-Temple (3¢ et 4° arrondissements) est considérée comme
la premiére implantation commerciale et artisanale des Chinois en France®, notamment

dans I'horlogerie et la maroquinerie.

Ces premiers immigres arrives avant la fermeture de la frontiere s’ implantent dans
les domaines qu'ils maitrisaient lorsqu'ils ¢taient en Chine : la restauration, les entreprises

d'import-export et la confection. Les plus pauvres viennent en France pour travailler
« dans une arriére-cuisine fétide ou de sombres ateliers de confection »¢ ; le reste de la

famille peut venir les rejoindre plus tard. Ils créent ainsi une « migration en chaine »°’

qui alimente le développement de cette économie gourmande en main-d' uvre.

L'installation des Chinois en communauté a Paris commence des leur arrivée au
début du XXc siecle. Les Chinois de tous les métiers et toutes les classes se retrouvent
dans le méme quartier : des ¢tudiants, des journalistes, des marchands, des restaurateurs,
des ouvriers, des clandestins, voire des représentants diplomatiques®®. Ces Chinois se
marient entre eux pour ¢largir le cercle de leurs relations et ¢galement pour favoriser la
régularisation de ceux qui sont sans-papier. De plus, pour se sentir unis et solidaires en
terre ¢étrangere, ils fondent au moment de leur arrivée des associations lices a leur
province de départ, a leur dialecte et a leur religion. Ce regroupement des premiers arrives

chinois est quasiment invisible pour la sociét¢ frangaise, hors de cette communauté. Selon

34 LI Zhipeng, La diaspora Wenzhou en France et ses relations avec la Chine, Université de Poitiers, 2017,
p-11.

33 LI Zhipeng, Ibid., p.64.

3¢ BERAHA Richard, 7bid.. p.13.

37 PIEKE Frank N., Internal and International Migration : Chinese Perspectives, Richmond, Curzon Press,
1999. Cité par BERAHA Richard, 1bid.. p.13.

38 LI Zhipeng, Ibid., p.11.
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Richard Beraha, spécialiste de la diaspora chinoise en France, les interactions entre les

Frangais et les Chinois au XX°© sont trés limitées :

« Dans les faits, nous les entrevoyons essentiellement au travail, servant dans
un restaurant ou dans une boutique, ou encore s'activant a charrier les
marchandises dans leurs commerces de gros... Les premiéres années, ils sont

effectivement invisibles, terrés chez eux ou dans des ateliers lugubres... »°.

Les vagues migratoires chinoises continentales disparaissent apres 1949, annce
ou le gouvernement communiste ferme les fronticres et empéche les départs de son
peuple. Elles recommencent dans les années 1980 grace a la politique d'ouverture des
frontieres. Ces immigrés s'installent alors dans les quartiers déja occupés par des
Asiatiques comme Belleville et Choisy et y rachetent commerces et restaurants. La
nouvelle installation se disperse ¢galement dans deux nouveaux quartiers comme
Sedaine-Popincourt (11° arrondissement) et Aubervilliers. Les commerces des nouveaux-
arrivés dans ces quartiers ne sont pas tres différents de ceux des anciens immigrés : la
confection, la maroquinerie, la restauration, I'importation de chaussures et d'accessoires

de mode®.

Cet ¢ventail commercial, ainsi que les réformes agraires mences en Chine qui ont
enrichi certains entrepreneurs, encouragent de nouvelles immigrations chinoises dans les
annces 1990 et 2000. En effet, a cause des réformes agraires, la main-d' uvre paysanne
est devenue excédentaire : les paysans ne possédent plus de terre®!, mais sont obligés de
travailler sur la terre que I'Etat leur a attribuée®. Certains décident donc de partir pour

trouver un travail ailleurs en espérant pouvoir envoyer de I'argent a leur famille en Chine.

** BERAHA Richard, 7bid.. p.65.

60 LI Zhipeng, Ibid., p.72.

81 Article 10 du 12 avril 1988 : « Aucune organisation ni individu ne peut s'approprier des terres, les vendre,
les acheter, les louer ou les céder a autrui, sous quelque forme que ce soit. Le droit d'usage des terres peut
étre céde si cette cession est réalisée en conformité avec la loi. ». Cité par HE Bochuan, « La crise agraire
en Chine », Etudes rurales, vol.179, 2001, p.119.

2CATTELAIN Chloé, POISSON Véronique, MOUSSOUI Abdellah et alii, Les Modalités d'entrée des
ressortissants chinois en France, Paris, Ministére des Affaires sociales, du Travail et de la Solidarité ;

Direction de la Population et des Migrations, 2002, p.2.
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Ils viennent en France pour travailler chez leurs compatriotes — trés peu chez les
commercants francais®’. Ce sont donc des facteurs a la fois intérieurs (politique agraire
chinoise) et extérieurs (augmentation du nombre des entreprises et des usines chinois) qui
expliquent la tentation du départ pour la main-d' uvre chinoise. Ces immigrés entrent
souvent illégalement sur le territoire frangais: soit sans aucun papier, soit apres
falsification d'un passeport et d'un visa, soit via le dépassement de la durc¢e prévue sur un

visa touristique.

En 2010, la France compte ainsi 450 000 chinois entrant dans son territoire, parmi
lesquels on trouve des immigrés, des ¢tudiants et des touristes. Ils représentent 8,4% de
'ensemble des immigrés en France ; ce chiffre pourrait avoir doubl¢ a la fin des années

201054,

I.2. Les émigreés du Sud-est asiatiques

Les premiers contacts de la France avec I'Asie du Sud-Est se font a I’initiative des
missionnaires catholiques au XVII¢ si¢cle. Aprés leurs premicres visites dans la région,
notamment au Tonkin (le Nord du Vietnam actuel) et en Cochinchine (le Sud du
Vietnam), riche en ressources naturelles, la mission « civilisatrice » est intensifiée par la
France pour des raisons ¢conomiques, religieuses et militaires. La France réussit
finalement a intervenir dans la région pendant la guerre civile du Vietnam, le conflit entre
les Nguyen et les Tay Son au XVIII® siecle. Les Tay Son ont envahi le territoire des
seigneurs du Sud du Vietnam, les Nguyen. Nguyen Anh, le neveu du seigneur, demande

le soutien de la France pour réclamer son territoireS’.

8 MA MUANG KUANG Emmanuel, « La nouvelle géographie de la diaspora chinoise », Accueillir, 2009,
p-33.

84 Selon les données de la Direction de l'information légale et administrative, la Chine « reste le premier
pays d'origine des titulaires de visas, avec 849 550 visas délivrés en 2017 ». Direction de 'information
légale et administrative, Iimmigration : les premiers chiffres pour I'année 2017, le 17 janvier 2018. [En
ligne] : https://www.vie-publique.fi/actualite/alaune/immigration-chiffres-pour-annee-2017.html.
Consulté le 23 février 2019.

6 BROCHEUX Pierre et Daniel HEMERY, Indochine, la colonisation ambigué. 1858-1954, Paris, La
Découverte, 2001, p.26.
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Au moment ou les Frangais s'installent en Indochine, les Anglais ont déja obtenu
Hong Kong grace a la victoire sur la Chine dans la premiere guerre de 1'opium (1839-
1842). Rencontrant des difficultés économiques pendant la seconde moiti¢ du XIX®
siecle, et encouragée par l'avantage que 1'Angleterre obtient par la possession de Hong
Kong, « une colonie merveilleuse, presque uniquement composée d’un port, I'un des
premiers du monde »%, la France a la tentation de créer sa propre colonie économique en
Asie du Sud-Est®’. Le gouvernement frangais est attiré par le Tonkin qui peut étre la
premiére étape vers le commerce avec la Chine®®. Elle réussit a signer en 1883 le traité
d'Hué, qui reconnait son protectorat sur le Tonkin et I'Annam. Francis Garnier, officier
de marine et administrateur a Cholon (un quartier de Saigon), explique que la colonisation
frangaise en Indochine est importante pour I'ambition francaise de « remonter au premier

rang des puissances » :

« A l'impulsion industrielle intérieure, [la France] a essayé d'ajouter le
deéveloppement commercial et l'action maritime extérieure ; et, remontée au
premier rang des puissances, elle a voulu disputer aussi la premiere place dans

la lutte pacifique des intéréts et des richesses. »%°

La France a en effet profité du conflit entre I'empire d'Annam et les missionnaires
frangais au milieu du XIX¢ siécle pour « envahir » la région. En 1858, les Frangais ont
débarqué a Da Nang (Tourane), un port de I'Annam, et sont descendus a Saigon en
Cochinchine 1'année suivante pour assurer la protection des missionnaires. A cause des
maigres performances militaires des indigénes, « la soumission des villages s'accompli[t]
ensuite rapidement »°. En 1862, la Cochinchine a di laisser a la France trois provinces
(Gia Dinh, My Tho et Bien Hoa) et le port de Poulo Condor (Con Dao) ; trois autres
provinces (Chau Doc, Vinh Long et Ha Tien) ont suivi en 1866.

% RABAUD Louis-Marie (et alii), La mission lyonnaise d’exploration commerciale en Chine, Lyon, Rey
et Co., 1898, p.157

67 FERAY Pierre-Richard, Le Viét-Nam, Presses universitaire de France, coll. « Que sais-je », 2001, p.24.
8 D'ENJOY Paul, La colonisation de la Cochin-Chine : (manuel du colon), Paris, Société d'éditions
scientifiques, 1898, p.4.

% GARNIER Francis, De la colonisation de la Cochinchine, Paris, Challamel Ainé, 1865, p.3.

70 GARNIER Francis, Ibid., p.13.
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La France a alors poursuivi sa conquéte au Cambodge, un Etat vassal du Siam et
de 1'Annam, dans les années 1860. Elle a obtenu la co-souveraineté sur le Cambodge
grace a l'occupation d'une partie de I'Annam et 1'a transformé en un protectorat en 1863.
En 1867, sous la pression de la France, le Siam a renoncé a ses droits sur le Cambodge a

I'exception de trois provinces, Battambang, Sisophon et Siem Riep.

Avec trois territoires gagnés, le Tonkin-Annam, la Cochinchine et le Cambodge,
la France fonde en 1887 1' « Union indochinoise », ou Indochine francaise. A la fin des
années 1890, elle ¢largit le territoire de sa colonie au Laos : comme le Cambodge, le
royaume de Luang Prabang (le Nord du Laos actuel) demande le protectorat de la France

afin d'échapper a I'annexion par le Siam.

L'histoire coloniale explique donc les premieres vagues migratoires indochinoises
pendant les deux guerres mondiales : ouvriers et paysans sont recrutés en Indochine pour
travailler dans les usines et aller au front. Apres la défaite de la France a Dien Bien Phu
et la décolonisation de I'Indochine frangaise en 1954, les Frangais « rapatriés » arrivent
en famille — une famille souvent composée d'un pere francais, d’une mere indochinoise
et d’enfants métis. Les épouses, naturalisées par mariage, et les enfants, francais par le

jus sanguinis’', malgré leur statut de Frangais, sont systématiquement pergus comme
J g g y q P

« étrangers », car ils préservent leur mode de vie et leur culture d'origine’?.

Bien que les relations entre chacun des trois pays indochinois et la France ne
soient pas trés différentes I'une de 1'autre, chaque pays a son histoire et chaque peuple ses
motifs de départ. Nous y ajoutons I'histoire des Hmongs, un peuple minoritaire et souvent
apatride dans la région du sud-est asiatique, qui émigre et se réfugie en France pendant

les guerres en Indochine.

I Article 18 du code civil du 22 juillet 1993 : « Est frangais 1'enfant, 1égitime ou naturel, dont 1'un des
parents au moins est frangais. »

72 SIMON-BAROUH Ida, « Les Vietnamiens en France », Hommes & Migrations, n°1219, 1999, p.72.
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1.2.1. Viethamiens

Durant la Premicre Guerre mondiale, environ 50 000 paysans vietnamiens sont
recrutés, amenés en France et mis au travail industriel dans les usines ainsi qu'au front.
Faute de notion de francgais, ces Vietnamiens sont « exposés aux accidents du travail en
raison de leur ignorance du travail industriel et du barrage de la langue »”. Pendant et
méme apres la guerre, le gouvernement frangais fournit donc un programme d’éducation
(alphabétisation) et de formation nécessaire. Une deuxieme vague de 20 000 travailleurs
de main-d' uvre et 8 000 tirailleurs’* arrive pendant la Second Guerre mondiale. La
plupart d'eux sont renvoyés au Vietnam apres la guerre. Parmi ceux qui restent dans la
métropole, environ 5 000 a 6 000 personnes poursuivent leur carriére dans l'armée ; les
autres trouvent un travail dans l'industrie automobile, les tissages et d’autres sortes
d'entreprise, ou deviennent artisans et commerc¢ants. Ils s'installent a Paris et dans

quelques villes du Sud-Est.

La troisieme période migratoire est issue de la colonisation francaise en
Indochine. L'oppression des Vietnamiens par les Francais, notamment l'in¢galité des
droits, I'exploitation des ressources naturelles et I'obligation de s'assimiler a la culture des
colons, favorise la naissance de mouvements nationalistes et communistes vietnamiens
(les Viet Minh). La guerre entre le Vietnam et la France éclate en 1946 et se termine par
la défaite des Frangais en 1954. Les accords signés apreés la guerre permettent
I''mdépendance au Laos et au Cambodge et la partition du Vietnam entre Nord et Sud. Le
Nord du Vietnam est gouvern¢ par les communistes vietnamiens avec a leur téte le
président Ho Chi Minh, le /eader révolutionnaire qui a défait la France, tandis que le Sud
est encore occupé par la France qui doit le remettre au Nord en 1956. Or, en 1955, le Sud
est I’objet d’un coup d'Etat anti-communiste qui demande I'aide militaire des Etats-Unis.
Fuyant la guerre, environ 10 000 Vietnamiens, ¢tudiants ou issus des classes supérieures,

entrent en France au cours des années 19607°. Parce qu’ils ¢taient scolarisés dans les

¥ Archives nationales d'outre-mer (ANOM), Service de liaison avec les originaires des territoires francais
d'outre-mer (SLOTFOM), série X, carton 4, 1918. Cité par LE VAN HO Mireille, « Les Vietnamiens dans
la Grande Guerre : des recrues pour I’industrie de I’armement », Hommes & Migrations, vol.1309, 20135,
p.169.

4 SIMON-BAROUH Ida, Ibid.. p.70.

7> SIMON-BAROUH Ida, Ibid.. p.72.
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écoles francaises au Vietnam, ces immigrés connaissent la culture frangaise et parlent la

langue, ou au moins en ont des notions’®.

Le nombre d’immigrés vietnamiens monte a 42 000 entre la fin de la guerre et le
début des années 1990. Suite au conflit entre le Vietnam et les Khmers rouges du
Cambodge soutenus par la Chine (1978-1979), plus de 250 000 Vietnamiens d'origine
chinoise sont chassés du Vietnam a partir de 1978. Les fonctionnaires du Sud sont aussi
expulsés, ou envoyés en camp de « rééducation » ou ils doivent subir famine, maladies,
travaux forcés et punitions aberrantes’”’. 650 000 Vietnamiens quittent donc
clandestinement le pays par voie maritime ; I'Etat vietnamien profite politiquement et
¢économiquement de ces départs au travers le colit des papiers (des passeports et d'autres
papiers nécessaires) et des tarifs de transport. Ce groupe d'immigrés-réfugiés, arrivé en
bateau dans les premiers pays d'accueil (la Thailande, I'Indonésie, la Malaisie, les
Philippines, Singapour et Hong Kong), est appelé par les médias anglophones « boat
people ». Le chemin d'exil de ces Vietnamiens passe en premier lieu par un camp de
réfugiés dans un pays voisin, avant qu'ils obtiennent une aide pour poursuivre leur
migration vers un autre pays — souvent des pays développés comme les Etats-Unis, le
Canada, le Royaume-Uni, la France et I'Allemagne — grace aux relations diplomatiques
entre le premier pays d'accueil et le tiers pays, et grice aussi aux organisations
internationales comme le Haut-Commissariat des Nations unies pour les réfugiés
(UNHCR), la Croix-Rouge et Médecins sans fronti¢res. Le statut socio-économique de

cette population est différent de celui des immigrés arrivés avant et pendant la guerre :
« le niveau socioculturel d’origine de ces personnes tend a devenir de plus en plus bas »,

car « leur origine géographique tend a s’étendre aux quartiers les plus pauvres de Saigon

et aux grandes villes, au delta du Mékong » 3.

En France, 42 694 réfugiés vietnamiens rejoignent les premiers arrivées,

Vietnamiens et Vietnamiens d'origine chinoise, dans les quartiers asiatiques de Paris ainsi

7 THERS Alain, Les autels religieux, analyseurs des dynamiques subjectives dans les processus
d'interculturation chez les migrants vietnamiens, Bordeaux, Université Bordeaux Segalen, 2012, p.51.

77 SAGAN Ginetta, DENNEY Stephen, « Re-education in Unliberated Vietnam : Loneliness, Suffering and
Death », The Indochina Newsletter, octobre-novembre 1982.

8 THERS Alain, Ibid., p.53.
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que dans d’autres villes. La compassion pour les souffrances des boat-people favorise
I'mstallation des Vietnamiens dans un voisinage francais, bien que ces réfugiés ne

renoncent pas a la pratique de leur culture d'origine.

1.2.2. Cambodgiens

L’avénement du régime khmer rouge en avril 1975 met fin au régime de Lon Nol
dont la crise économique est sur le point de détruire le pays. Le gouvernement khmer
rouge, qui instaure le Kampuchéa démocratique (1975-1979), est I’espoir du peuple grace
a la propagande qui s’engage a réduire le prix des biens. Khieu Samphan, le président de
I’Etat du Kampuchéa démocratique, se donne pour objectif de construire une « grande et
solide union nationale »’° aprés la crise ¢conomique au Cambodge. Dans le courant de
I'année 1975, la dictature se met en place. La population cambodgienne est divisée en
plusieurs catégories : ceux que 1'Etat « garde », et ceux a éliminer. Les anciennes ¢lites
durégime de Lon Nol et ses partisans ou suppos¢s tels sont considérés comme « déchus ».
Les minorités ethniques sont torturées, expulsées ou massacrées. Les Chams musulmans,
ou les Khmers Islam, se voient interdire de pratiquer leur religion : les responsables
locaux khmers rouges ferment les mosquées, obligent les musulmans a manger du porc
sous peine de mort et exécutent cinquante-sept Arabes, Pakistanais et Indiens®’. La
communication et l'enseignement des langues ¢trangeres sont completement interdits. Les
frontieres sont fermées, les personnels des ambassades et des agences de presse étrangeres
sont donc ¢galement expulsés. Toutes les manifestations de savoir ou de compétence

influencées par I’étranger sont considérées comme opposition a l'idéologie de I'Etat.

Les citoyens cambodgiens sont réduits en esclavage, forcés a quitter la ville pour
la campagne et a travailler dans les champs. Le gouvernement khmer rouge s'attend a ce
que le travail de la main-d' uvre soit productif pour récompenser le fait que I'Etat
« nourrit » ce peuple. Le gouvernement vise I’augmentation de la production agricole, car

il a déa coupé toutes les relations internationales, fermé¢ les fronticres et,

7 PONCHAUD Frangois, « Cambodge : deux ans aprés la libération », Revue d’études comparatives Est-
Ouiest. vol.8, n°4, 1977, p.143.

80 KIERNAN Ben, Le génocide au Cambodge 1975-1979 : Race, idéologie et pouvoir, Paris, Gallimard,
1998, p. 9.
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malheureusement, s’est rendu compte que la nourriture produite dans le pays ne suffit pas
pour le peuple entier. L’exode cambodgien vers les pays étrangers pendant la domination
Khmer rouge a ainsi pour motivations la peur, le rejet du communisme, la pauvreté et les

persécutions.

Malgré la chute des Khmers rouges en 1979, la vie des Cambodgiens ne
s’améliore pas. L’armée vietnamienne, soutenue par les groupes anti-khmers rouges,
renverse le gouvernement du Kampuchéa démocratique et forme un nouveau
gouvernement sous le nom de République populaire du Kampuchéa (1979-1993). Une
partie des Cambodgiens abandonne la vie villageoise misérable pour reprendre son travail
en ville. Au cours des premieres années du nouveau régime, les Cambodgiens souffrent

encore de la famine, car tous les produits agricoles sont envoyés au Vietnam.?!

Ainsi, durant et méme apres le régime khmer rouge, beaucoup de Cambodgiens
cherchent a fuir a I’étranger. Le chemin vers la Thailande est pour ces réfugiés le meilleur
choix. Prés d'un million de Cambodgiens® sont « accueillis » dans des camps de réfugiés
dans des conditions terribles et se trouvent « scindés en deux groupes bien distincts :
certains se sont exilés parce qu’ils ont eu la possibilité d’étre accueillis par des pays tiers
tels que la France, les Etats-Unis, le Canada ou I’Australie ; les autres ne furent que

provisoirement tolérés sur le sol thailandais avant d’étre rapatriés au Cambodge »*3.

Plus de 10 000 Cambodgiens arrivent en France en 197934, Le gouvernement
frangais leur fournit des hébergements et les soins nécessaires. La plupart d'eux travaillent
dans les usines d'automobile, mais aussi dans les moyennes ou petites entreprises de

confection, de restauration ou de conditionnement.

81 Auteur anonyme, « Histoire révélée : le camp de réfugiés Nong Chan et la prise du territoire par les
Cambodgiens. L’Histoire ne ment jamais. », MGR Online, 10 janvier 2011. [En ligne]
https://mgronline.com/politics/detail/9540000003162. Consulté le 9 octobre 2018.

82 NANN Stéphanie, « Les familles cambodgiennes en France : histoires de vie et reconstruction »,
Dialogue, n°185, 2009, p.56.

8 THIBAULT Christel, « Terres spoliées, terres minées : les obstacles au retour des réfugiés cambodgiens
et les contraintes de la reconstruction nationale », Populations réfugiées : de l'exil au retour, Bondy, IRD
Editions, 2001, p.354.

8 NANN Stéphanie, bid., p.57.
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1.2.3. Laotiens et Hmongs

Pendant la guerre d'Indochine, le mouvement communiste laotien participe aux
opérations militaires des Viet Minh contre la France. Aprés le départ des Frangais, les
communistes vietnamiens, toujours alliés aux communistes laotiens, ont le Nord et le
Sud-Est du Laos comme bases d'opération. Les Etats-Unis, qui souhaitent fragiliser les
troupes vietnamiennes au Laos, envoient une armée de guérilla, composée de
montagnards comme les Hmongs, les Yaos et les Khmus, et soutenue par le

gouvernement royal du Laos et par la Thailande qui s'opposent au régime communiste.

Le conflit se termine par le désengagement des Etats-Unis et de ses alliées, et la
prise du pouvoir des communistes au Vietnam, au Cambodge et au Laos. Comme dans
les deux premiers pays, les fonctionnaires laotiens de l'ancien régime sont envoyés dans
des camps militaires suivre des programmes de « rééducation politique » ; toutes les
manifestations politiques sont interdites®®. Craignant les camps de rééducation, les hauts
fonctionnaires, proches d’Occidentaux ou proches de la famille royale, sont les premiers
réfugiés. Un autre groupe de réfugiés est constitu¢ des montagnards, déja minoritaires au
Laos : ayant aidé les Etats-Unis pendant la guerre, ils sont incités a fuir le pays avant
d'étre massacrés. Ce dernier groupe cherche a s'exiler d'abord vers les pays voisins non-

communistes, notamment la Thailande.

Surpeuplés de réfugiés de 1’ex-Indochine, les camps de réfugiés en Thailande et
dans les autres pays d'accueil asiatiques réussissent & convaincre les Etats membres de
I’ASEAN (Association des nations de 1I’Asie du Sud-Est) de demander aux pays
« responsables du conflit est-ouest » d'accueillir ces réfugiés. Par conséquent, a partir de
la fin des années 1970, les pays occidentaux « responsables », comme les Etats-Unis et la

France®®, acceptent d'accueillir massivement les vagues migratoires d'Indochine. Environ

85 MIGNOT Fabrice, « Le rocher de la prospérité : la réinsertion des réfugiés au Laos », Populations
réfugiées : de l'exil au retour, Bondy, IRD Editions, 2001, p.379.
8 MIGNOT Fabrice, Ibid., p.381.

56



320 000 Laotiens s'installent dans ces pays d'accueil entre 1975 et 19957, dont 35 680

sont accueillis en France®®.

Ce tableau des vagues migratoires successives des peuples asiatiques d'ethnies
variées va nous permettre désormais d'étudier la perception des médias francgais a 1’égard
des Asiatiques en France, car les représentations qu'ils font de ces immigrés pourraient

influencer la perception des Frangais en général.

I.3. « Calme, travailleur, discret » : le stéréotype des Asiatiques dans les

médias francais

Depuis les premicres vagues migratoires chinoises en France, 1'image du peuple
chinois a peu évolué. Les théatres de marionnettes a la fin du XIX° siecle et au début du
XXe¢ siecle, période des premicres immigrations chinoises, inventérent des personnages
d'origine chinoise sous des traits caricaturaux : la peau jaune, portant des moustaches
noires trés longues, ils sont vétus de costumes en soie. Sur la sceéne, ces personnages
montrent leurs caractéristiques stéréotypées, « "travailleur et discipliné", tout en gardant
une part de mystére suscitant la méfiance »%°. Le mot « méfiance » dans la description
montre que l'image des Asiatiques en France n'est pas toujours positive. Cette méfiance
renvoie a l'expression « péril jaune »*° qui exprime la peur de l'essor de la Chine et du

Japon a I'époque.

Malgré l'admiration pour l'exotisme et la civilisation d’Extréme-Orient, les
Chinois et les Japonais sont tout de méme considérés comme inférieurs aux Européens.

Les relations entre I'Occident et I'Extréme-Orient, bas€es sur les échanges commerciaux,

87 Haut Commissariat aux Réfugiés (HCR), Resettlement Section, juillet 1995. Cité par MIGNOT Fabrice,
Ibid., p.382.

8 HASSOUN Jean-Pierre, Hmong du Laos en France, changement social, initiatives et adaptations, Paris,
Presses Universitaires de France, 1997, p.14.

8 L'exposition permanente au Musée national de I'histoire de I'immigration, Palais de la Porte Dorée, Paris.
% La peur du « péril jaune » nait lorsque le Japon défait la Russie en 1905. C'est la peur d'une domination

du monde par les « Jaunes » au détriment des Européens.
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sont longtemps limitées mais respectueuses des deux cotés®!. Cependant, au XIX¢ siecle,
la volonté d'expansion du territoire et les nouvelles idées sur les différences des groupes
humains poussent a lancer des « missions civilisatrices » qui sont le prétexte a coloniser
les terres des autres. Pour justifier ces invasions en prétendant qu’elles présentent des
avantages pour les indigenes, les colonialistes francais de 1'époque expliquent pour quelle
raison les Occidentaux sont « obligés » de coloniser les autres peuples. Ernest Renan, un
des personnages importants de ce courant, suggere que « la Chine est en quelque sorte
une Europe non perfectible » méme si elle « offi[e] avec la civilisation européenne les
rapports les plus remarquables »°>. Il explique l'inégalité des hommes par leur
«race » ainsi: « [le] negre [...] est fait pour servir aux grandes choses voulues et congues
par le blanc »** et la « race chinoise » est « une race d'ouvriers » alors que la « race
européenne » est « une race des maitres et de soldats » °*. Arthur de Gobineau, diplomate
et ¢erivain frangais, ne compare méme pas les autres « races » aux Européens, car elles
sont selon lui inférieures. Il compare les caractéristiques qu'il considére comme non-

civilisées chez les Asiatiques et les Africains :

« Quant a ses [de la race jaune] qualités intellectuelles, elles ne sont pas moins
particuliéres, et font une opposition si tranchée aux aptitudes de [’espéce noire
[...]. Un défaut absolu d’imagination, une tendance unique a la satisfaction des
besoins naturels, beaucoup de ténacité et de suite appliqué a des idées terre a
terre ou ridicules, quelque instinct de la liberté individuelle, manifesté, dans le
plus grand nombre des tribus, par I’attachement a la vie nomade, et, chez les
peuples les plus civilisés, par le respect de la vie domestique ; peu ou point
d’activité, pas de curiosité d’esprit, pas de ces goiits passionnés de parure, si
remarquables chez les négres [...] Les peuples jaunes sont beaucoup plus

contents d’eux-mémes que les négres, dont la grossiére imagination,

1 PAVE Francois, Le péril jaune a la fin du 1 € siécle, fantasme ou inquiétude légitime ?, Université du
Maine, 2011, p.19.

92 RENAN Ernest, « Histoire de I'instruction publique en Chine », Mélange d'histoire et de vovages, Paris,
Calmann-Lévy, 1878, pp.353-354.

23 RENAN Ernest, Dialogues et fragments philosophiques. Paris, Calmann-Lévy, 1876, p.556.

% RENAN Ernest, De l'origine du langage, Paris, Michel-Lévy Fréres, 1858, p.390.
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constamment en feu, réve a tout autre chose qu’au moment présent et aux faits

. a5
exisianis.» .

De ces discours racistes du XIX¢ siccle, quelques caractéristiques stéréotypiques
des Asiatiques continuent a alimenter les représentations que se font aujourd’hui les
Frangais des Asiatiques : travailleurs, disciplinés, discrets et modérés. Ces stéréotypes,
pas entierement défavorables, donnent une image positive des immigrés Asiatiques et se

développent au fil du temps par la découverte de la culture et la tradition de ces étrangers.

Pendant les guerres mondiales, les Asiatiques sont recrutés dans I'armée frangaise
et dans les usines d’armement. Une note sur la main-d' uvre asiatique pendant la

Premicre Guerre mondiale souligne les qualités de ce groupe d'ouvriers :

« Grdce a la discipline militaire a laquelle ils [les Indochinois et les Chinois]
sont assujettis, ils remplissent généralement bien leur mission et la fiction d’un
service militaire a accomplir fait de cette catégorie de travailleurs des ouvriers

disciplinés et assidus au travail. »*°

L'ensemble constitué par une vie silencieuse et la réussite scolaire tout au long de
la premiére moitié du XX si¢cle, ainsi que la misére des boat-people et des réfugics des
guerres civiles dans les anné¢es 1970, donne des Asiatiques une image favorable que les
médias, voire les articles académiques, reprennent souvent. Pourtant, comme les écrivains
du XIXe siccle, les médias frangais n’identifient pas les différences entre les Asiatiques.
Ils mélangent toutes les nationalités dans une série de stéréotypes. Par exemple, Wang
Rui, président de 1'Association des jeunes Chinois de France, explique au Monde
diplomatique en 2017 que, a cause de son apparence, « les Francais voient [son] visage

et ils [lui] assignent un role, méme si aucun mot ne sort de [sa] bouche. Ils y pergoivent

9 DE GOBINEAU Arthur, Essai sur l'inégalité des races humaines, Livre III, Paris, Librairie de Firmin-
Didot et Cie., 1884, p.455.
9 Archive Nationale, 94 AP 135, Note du 16 aoiit 1916 sur le recrutement de main-d’eeuvre coloniale et

chinoise. Cité par LE VAN HO Mireille, Ibid.
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un message et l'interpretent : cet Asiatique est travailleur, il n'aime pas trop parler ni

chercher les problémes »°7.

Cette « discrimination positive » par les médias peut servir a l'intégration des
immigrés Asiatiques en France. La presse cherche a expliquer pourquoi les Asiatiques ne

sont pas percus comme un probléme. Elle évoque :

1) Les philosophies / les religions :

« De par leur culture ancestrale [...] et grdce a leurs courants philosophiques
(taoisme, bouddhisme, confucianisme), les Asiatiques et les Chinois considerent
qu'il est important de réussir (individuellement et collectivement) mais aussi de

respecter l'environnement culturel des pays d'accueil. »*¢

« Leur réussite repose avant tout sur la cohésion familiale et sur une stricte
morale confucéenne qui valorise l'exil et magnifie "l'éducation, l'ardeur au
travail, le sens de l'épargne, le respect des maitres et des ainés, et la

loyauté" »%°.

2) L'exotisme :

« S'ils sont regardés avec sympathie, c'est aussi parce qu'ils ont des coutumes
différentes, comme par exemple le nouvel an Chinois ou d'autres manifestations
culturelles qui attirent le grand public avec des modes de vie qui suscitent un

intérét de la part de la population francaise. »'%

97 WANG Rui in ZHANG Zhelin, « Frangais d’origine chinoise, I’affirmation d’une communauté », Le
Monde  diplomatique, le 1 avril  2017. [En  ligne] : https://www.monde-
diplomatique.fr/2017/04/ZHULIN/57347. Consulté le 4 décembre 2019.

% PICQUART Pierre, « Démantélement d'un réseau d'immigration clandestine chinoise : ces raisons pour
lesquelles l'immigration asiatique (méme illégale) n'est pas pergue comme un vrai probléme en France »,
Atlantico, le 18 décembre 2015. Consulté via europresse.com, le 7 mai 2018.

% PHILIPPE Bernard, « Paris est devenue la capitale des diasporas asiatiques européennes », Le Monde, le
7 juin 1995. Consulté via europresse.com, le 7 mai 2018.

100 PICQUART Pierre, Ibid.
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3) La réussite scolaire / économique :

« Des restaurateurs prosperes, une "communauté” modele d'intégration mais
terriblement opaque, des enfants premiers de classe et de sombres jeux
d'argent... Les clichés ne manquent pas pour évoquer [leur] présence en

France. »'%

« A [l'école] de la rue Général-Lasalle, on compte « un bon tiers » d'éléves
asiatiques. "On est ravis ! Surtout quand on a connu la ghettoisation des années
1980", se félicite la directrice, Brigitte Delorme. Et le mythe du Chinois-

L

premier-de-la-classe ? "Mais ce n'est pas un mythe, c'est vrai !", assure-t-

elle. »'%°

La représentation des Asiatiques par les médias facilite véritablement leur
intégration dans la société francaise tout comme la politique envers les immigrations
asiatiques en France. En 2010, le Président Nicolas Sarkozy donne un discours a
I’occasion du Nouvel An chinois et vietnamien. Il approuve ce que les Asiatiques
apportent a la France et considére leur modele d'intégration comme « réussi » malgré leur

installation en communauté qui s'oppose au mod¢le frangais :

« Au siecle dernier, différentes générations d’immigrés venus d’Asie ont apporté
un dynamisme et une volonté de construire un nouvel avenir avec nous. En vous
appropriant les valeurs de notre République, par I’école, par le travail, vous
étes, mes chers amis, devenus les modéles d’une intégration réussie. [...]
Innombrables sont mes amis asiatiques en France devenus francais et je dois
confesser mon admiration pour la capacité dont vous faites preuve, chaque jour,

a vous intégrer, a étre aimés et appréciés de la communauté nationale que vous

101 PHTLIPPE Bernard, Ibid.
102 STMON Catherine, « Au ¢ ur de Belleville, les Chinois a Paris », Le Monde Dossiers et Documents,

n°432, le 1* juillet 2013, p.15.
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rejoignez. Mon admiration pour votre réussite aussi, dont de nombreuses

familles peuvent témoigner. »'%3

Conclusion

En 2010, on recense environ 308 000 nouveaux immigrés Asiatiques en France,
dont 40 000 sont ressortissants des pays ex-indochinois (Cambodge, Laos, Vietnam) et
268 000 sont chinois!'*. Par rapport a 1999, I’émigration du premier groupe vers la France
a baissé, du fait de la stabilité politique dans leurs pays ; mais le second groupe est de
plus en plus présent. Parmi les pays occidentaux, la France est toujours considérée comme
terre d'asile pour les réfugiés politiques et terre d'opportunité pour l'immigration

économique.

De la méfiance a la célébration, 1'histoire de I'intégration des Asiatiques en France
prouve que, pour étre accepté « politiquement » par la société frangaise, il faut rester
« calme et discret » et « travailler » dur a I'école comme sur le plan économique. Ces
caractéristiques, installées depuis les premieres vagues d'immigrés, facilitent 1’accueil
ultérieur de nouveaux arrivants. Mais cet accueil « chaleureux » peut-il s'interpréter
autrement ? Est-ce que, pour bien s'intégrer a la France, les Asiatiques sont obligés
d'approuver ces stéréotypes en se comportant comme tels ? Le modele d'intégration
frangais, fondé sur I'assimilation, est clair sur ce que la France attend de ses immigrés :
pas de différence, ou alors bien cachée. La partie suivante s'intéressera donc aux modeles
d'intégration en vigueur dans les pays occidentaux vers lesquels émigrent les Asiatiques,
et leurs conséquences sur les relations entre les groupes ethniques, les perceptions de leur
identité par les immigrés eux-mémes, et leurs comportements en dehors de leur sphere
familiale. Ce détour nous permettra de mieux interpréter les romans de notre corpus
prenant ces immigrés asiatiques comme protagonistes, car les représentations de ces

derniers par les auteurs francais reflétent a la fois 1'image des Asiatiques dans la

103 SARKOZY Nicolas, Discours a I’occasion du Nouvel an chinois et vietnamien prononcé au palais de
I’Elysée, le 16 février 2010. [En ligne] : http://www.elysee.fr/webtv/index.php?intVideold=1543. Consulté
le 6 avril 2018.

104 Insee, Recensements de la population 1999 et 2010.
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perception des Francgais (ce qu'ils voient) et également 1'image « attendue » par les

Francais (ce qu'ils veulent voir).

. Les modeles d'intégration des pays occidentaux

pluriethniques

Etant pays de destinations d'immigrés et de réfugiés, la France comme les autres
pays occidentaux (notamment ceux en Europe et en Amérique du Nord) ont développé
chacun leur politique d'intégration pour créer un espace ou tous les individus cohabitent
paisiblement. Les mod¢les d'intégration les plus courants sont soit I'assimilation, soit le
multiculturalisme ; ces deux mod¢les s'opposent 1'un a l'autre. La France reste fidéle a
I’idéal républicain, qui accepte la présence des Autres a condition que les derniers
s'adaptent a la culture dominante ; alors que d’autres pays ayant aussi I’expérience d’une
diversité ethnique et culturelle issue de la colonisation et de I'immigration, appliquent des
modeles d'intégration qui se sont adaptés au fur et a mesure, pour trouver celui qui
convenait le plus a leur société. Nous choisissons, pour comparer avec le cas de la France,
les modeles du Royaume-Uni qui présente une histoire coloniale comparable ; du Canada,
notamment au Québec, ou la culture frangaise fait partie de l'histoire de la nation ; et des
Etats-Unis qui accueillent les peuples de toutes les régions du monde depuis la fondation

du pays.

I1.1. L'assimilation, mod¢le francais d'intégration

« Dans l'imaginaire frangais républicain, ['étranger, ou tout de moins ses

enfants, doit devenir "le méme" »

— SOMMEIL Jean-Claude, « La crise du "modéle frangais d'intégration" »,

Vie Sociale, vol.4, n°4, 2006, p.14.

En France, le mode¢le d'intégration est I'héritage des valeurs philosophiques de la
Révolution Frangaise, reposant sur 1'égalité de tous les individus. Mais que veut dire
exactement le terme « égalité » quand on évoque des groupes de population, vivant sur la

terre frangaise, dont les mentalités, les croyances, les cultures, les sagesses populaires et
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les langues sont si différents les uns des autres ? Pour étre « égaux », il faut se plier a une
norme valable pour tous, la norme frangaise qui devient la norme de la société : elle exige
'adaptation des étrangers a la norme, aux valeurs et aux lois frangaises. La France valorise
son identité nationale au point qu'elle n'accepte les étrangers que si ces derniers sont préts
a parler francais, a adopter le mode de vie a la francaise et a partager les idéaux politiques
de la France!®. Si un individu souhaite exprimer sa « singularité » par exemple par la
religion et des rites traditionnels, il doit le faire dans le domaine privé : le foyer, 1'édifice

dévolu a sa religion ou la communauté.

Le mod¢le d'intégration francais s'applique plus difficilement aux immigrés non-
européens qui se regroupent en communauté. Il dévalorise I'installation des immigrés en
communauté, car elle oriente tous les contacts des immigrés vers le peuple du méme
groupe ethnoculturel et linguistique, et, par conséquent, elle retarde 1'acculturation et
l'intégration des immigrés a la société francaise. Pourtant, la société francaise réussira
plus tard, pour les générations nées, ¢levées et éduquées en France, a rapprocher ces
jeunes de la culture et des mentalités francaises a 'aide de 1'école. Mirna Safi, professeure
de sociologie a I'Institut d'études politiques de Paris (Sciences Po), suggere que le modele
de l'assimilation fonctionne parce que l'immigration « aboutit a la situation de 1'homme
"marginal" », donc les immigrés « sont attirés par la culture de la société hote [...] [et]
doivent "se libérer" de leur ancienne culture pour pouvoir sortir des positions
marginales »'%. Une fois que les immigrés apprennent a parler la langue officielle du

pays, ils sont mieux acceptés par la société et par le marché du travail'?’.

Pouvons-nous alors considérer que cette invisibilité de la différence d'ethnie et de
religion conditionne I' « égalité » ? Mais peut-on parler d’une véritable égalité quand
certains doivent cacher, voire abandonner, leur identité culturelle d'origine et s'adapter a
une norme préexistante ? N’y a-t-il pas une forme d'intolérance envers les étrangers, voire

envers les Frangais des régions bénéficiant d’une autre influence culturelle et

105 CUSSET Pierre-Yves, « Le modéle frangais d'intégration est-il en crise ? », Hommes et Migrations,
vol.1203, 1996, p.8.

106 SAFT Mirna, « Le processus d'intégration des immigrés en France : inégalités et segmentation », Revue
frangaise de sociologie, vol.47, n°1, 2006, pp.4-5.

107 FAIST Thomas, FAUSER Margit et Eveline REISENAUER, Transnational Migration, Cambridge,
Polity Press, 2013.
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linguistique ? Ces problémes du mode¢le d'assimilation sont mis en évidence par de
nombreux travaux de journalistes (que nous présenterons plus tard dans ce sous-chapitre),

démographes, géographes et sociologues.

Ce modge¢le d'intégration commence a poser probléme chez les immigrés qui sont
arrivés en France des leur jeune age et chez la deuxieme génération née en France. Ces
deux groupes vont a I'école francaise et fréquentent les Francais, mais pratiquent encore
la tradition de leur groupe ethnique/culturel a la maison. La plupart des Frangais d'origine
étrangere souffrent de problémes d'identité. La société leur demande d'étre Frangais — de
parler parfaitement francais, de se comporter comme les Frangais et d'adopter la mentalité
et la pensée frangaises — pour s'intégrer, tandis que la famille attend qu'ils préservent tout
ce qui les empéche d'étre Francais comme la culture, la tradition et certaines valeurs (par
exemple, les valeurs tirées de la morale confucéenne ou du Coran) pratiquées dans le pays
d'origine. Formés par le systeéme d'éducation francaise, de nombreux Francgais d'origine
étrangere souffrent de ce conflit culturel, notamment de la difficulté a « préserver » la
culture de leurs origines comme leur famille le souhaite. Nous allons présenter ici deux
cas de Francais d'origine asiatique a titre d'exemples. Louis Dac-Minh Nguyen, un
Francgais de parents vietnamiens immigrés, décide de s'appeler « Louis » a 1'école et «
Dac-Minh » a la maison. Cette double identité fonctionne parfaitement pour Nguyen tant
qu'il s'agit de s'intégrer a I'école frangaise, mais le probléme s'est alors posé quand il est
devenu « plus francais » que vietnamien : il « n'osai[t] pas dire qu'[il] avai[t] aussi un

prénom vietnamien » et il se demandait « pourquoi [il] n'étai[t] pas blond »'%®

pour qu'il
soit bien assimilé, non seulement accepté, dans la société francaise. Dans l'interview «
Grace Ly, pour que les Asiatiques de France aient enfin voix au chapitre », I'écrivaine
Grace Ly raconte I'importance de maitriser les deux cultures, francaise et chinoise : «
L'intégration était trés importante pour [mes parents]. Méme s'ils considérent que le

travail a I'école était de m'apprendre le francais, et leur travail a eux de me transmettre

18 NGUYEN Louis Dac-Minh, « Un jeune immigré et d'origine vietnamienne raconte I'histoire de sa double
identité », Site Vietnam, le 6 avril 2013. [En ligne] : http://www.site-vietnam.fr/un-enfant-immigre-

vietnamien-raconte-lhistoire-de-sa-double-identite. Consulté le 16 janvier 2018.
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leur culture. [...] C'était important a leurs yeux que je sois a la fois tres frangaise et tres

chinoise. »'%9,

Malgré ces inconvénients issus de la politique d'assimilation, 1'Etat francais parait
maintenir ce modele, mais pour une autre raison que 1'égalité. La France semble en effet
avoir peur que les différences puissent causer des conflits entre groupes ethniques,
religieux et culturels. Afin de prévenir ces conflits, c'est l'assimilation, processus qui
forme la population dans un seul et méme moule, qui est toujours appliquée a la société
frangaise. Comme le dit le Premier ministre Manuel Valls (2014-2016) dans une
interview en 2016 : grace au modele d'assimilation francais, le fondamentalisme
musulman a subi une défaite, et « il faut une assimilation » pour « batir un islam francais,

110

européen, occidentalisé »''” qui accepte les traditions et les valeurs francaises. D'apres ce

propos, I'assimilation semblerait garantir la paix et la sécurité.

Dans les autres pays de destinations des immigrés, les modeles d'intégration
different fortement de celui de la France. Or méme si la politique de ces pays ne vise pas
du tout le mod¢le frangais, le mécanisme social favorise tout de méme l'assimilation, car,
naturellement, un étre humain cherche a faire partie d'un groupe social et essaie de ne pas
étre distingué ni ostracisé. Parmi les pays européens, le Royaume-Uni est un des cas
exemplaires d'un pays dont 1'Etat fait des efforts pour réaliser une société multiculturelle,

méme s'1l est encore loin de la réussite. ..

I1.2. Le Royaume-Uni : le pays le plus ouvert aux étrangers ?

La France et le Royaume-Uni partagent une histoire coloniale comparable :

mission « civilisatrice », manifestation du pouvoir, et exploitation des ressources

199 1Y Grace in Cédric CAILLIER, « Grace Ly, pour que les Asiatiques de France aient enfin voix au
chapitre », Le Figaro Madame, le 14 février 2019. [En ligne] : http://madame.lefigaro.fr/societe/grace-ly-
celle-qui-donne-une-voix-aux-asiatiques-de-france-140219-163712. Consulté le 14 novembre 2019.

10 VALLS Manuel in Christophe BARBIER, Corinne LHAIK et Marcelo WESFREID, « Manuel Valls :
"La gauche doit se réconcilier avec les Francais" », L'Express, le 23 aoat 2016. [En ligne] :
https://www.lexpress.fr/actualite/politique/ps/manuel-valls-la-gauche-doit-se-reconcilier-avec-les-

francais 1823544.html. Consulté le 14 novembre 2019.
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naturelles et humaines indigenes. Cependant, a la fin de 1'ére coloniale, confrontés tous
deux aux migrations postcoloniales et aux problémes issus de ces migrations, ces deux
pays ont développé chacun un modele de société. Apres la décolonisation britannique au
milieu du XX¢ siecle, le Royaume-Uni octroie aux habitants des pays du Commonwealth
(les anciens territoires de I'Empire britannique) le droit de travailler et d’entrer et résider
librement sur le territoire britannique. Le pays recoit de grands flux migratoires en
provenance d'Asie (surtout du continent indien), des Antilles et d'Afrique. Le Royaume-
Uni a 1I'époque préfere le modele de la société multiculturelle a l'acculturation des
immigrés. Selon Roy Jenkins, secrétaire du Home Office''! a 1'époque (1965-1967 ; 1974-
1976), l'intégration pour la société britannique ne signifie pas « la perte par les immigrés
de leurs propres caractéristiques et cultures nationales. Je ne pense pas que nous ayons
besoin d'un melting pot dans ce pays, qui transformerait tout le monde, a travers un moule
commun, en exemplaires d'une série de copies-carbones issues de la vision maladroite
que quelqu'un pourrait avoir du stéréotype britannique. » Il définit I' « intégration » a la
britannique non pas comme un « processus aplanissant d'assimilation », mais comme «

une égalité des chances associée a la diversité culturelle »''?

. Vues sous cet angle, les
politiques d'intégration frangaises pourraient étre considérées comme racistes par les
Britanniques, car elles refusent la reconnaissance des différentes identités culturelles. Par
ailleurs, les immigrés au Royaume-Uni disposent de tous les droits de la citoyenneté des
leur arrivée, alors qu’en France ils n'obtiennent pas facilement la citoyenneté et la

nationalité frangaise, ce qui conduira d’ailleurs aux mobilisations pour l'obtention des

droits du citoyen a partir des années 1980'!3,

L'administration britannique montre clairement sa volont¢ de créer un état
multiculturel a travers des actions favorisant la présence des étrangers sur son territoire

(par exemple, la traduction de nombreux documents administratif et formulaires dans les

11 Bureau de 1'Intérieur.

112 FAVEL Adrian, Philosophies of Integration : Immigration and the Idea of Citizenship in France in
Britain, Hampshire/New York, Palgrave Macmillan, 1998, p.104.

113 BERTOSSI Christophe, Les modéles d'intégration en France et en Grande-Bretagne : Philosophies,
politiques et institutions publiques, Oxford, Université d'Oxford, Centre on Migration Policy and Society,

dossier de recherche 07-46, mai 2007, p.11.
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principales langues minoritaires''%), et en appliquant un modéle d'enseignement
multiculturel. Le rapport Education for All (1985)!''° de Lord Michael Swann souligne en
effet le probléme du cursus scolaire, qui cause des taux ¢élevés d'échec scolaire chez les
enfants immigrés ; il propose ainsi un nouveau modele d'enseignement qui prend en
compte le pluralisme culturel a 1'école. L'auteur suggere plusieurs démarches pour
améliorer les compétences des enfants d'origine étrangere, par exemple, la reconnaissance
des différences culturelle et religicuse!'®, I'embauche a 1'école primaire d’assistants pour
les enfants dont I'anglais n'est pas la langue maternelle!!’, et la valorisation de la diversité

linguistique a 1'école, qui est en effet un avantage pour tous les éléves'!8

. Pourtant, le
modele multiculturel n'est pas toujours une politique viable. Le multiculturalisme idéal a
finalement débouché sur une société communautaire. Le rapport Community Cohesion

(2001) de Ted Cantle souligne ainsi le communautarisme de la société britannique :

« La séparation des arrangements scolaires, des bénévoles communautaires, des
emplois, des édifices, des langues, des réseaux sociaux et culturels, entraine des

vies paralléles de plusieurs communautés »''°.

En 2002, David Blunkett, lui aussi secrétaire du Home Office (2001-2004),
recommande alors aux immigrés de parler davantage anglais, méme a domicile, car la
langue anglaise est un moyen de « connecter les gens d’origines différentes, de lutter
contre la ségrégation et de triompher de I'hostilité et de I'ignorance ». Il encourage les
« nouveaux immigrés » a apprendre I'anglais parce que « sinon ils ne peuvent pas trouver

de bon travail ni participer au débat social »'2°.

114 CHOQUET Sabine, Les modéles d'intégration en Europe, le 30 octobre 2017. [En
ligne]: https://www.robert-schuman.eu/fr/questions-d-europe/0449-les-modeles-d-integration-en-europe.
Consulté le 12 février 2019.

15 SWANN Lord Michael, Education for All : Report of the Committee of Enquiry into the Education of
Children from Ethnic Minority Groups, Londres, Her Majesty's Stationery Office, 1985.

16 SWANN Lord Michael, Ibid., p.196.

"7 SWANN Lord Michael, Ibid., p.393.

18 SWANN Lord Michael, Ibid., p.386.

"9 CANTLE Ted, Community Cohesion, Londres, Home Office Publications, 2001, p.9.

120 BLUNKETT David, Rethinking Britishness, Londres, The Foreign Policy Centre, 2002. Cité par
WENDLING Mike, « Speak More English At Home, UK Officer Tells Immigrants », CBS News, le 7 juillet
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En termes de modele d'intégration, malgré les efforts de l'administration, le
Royaume-Uni a échoué a développer son modele idéal de société multiculturelle, car,
depuis les premieres vagues migratoires, les immigrés « sont accueillis par une vague de

racisme [...] qui s'exprime sur le sol britannique »!?!

. C'est aussi pour cette raison que le
Royaume-Uni modifie progressivement ses politiques d'intégration et se rapproche du

modele républicain/ universaliste de la France.

Malgré ces changements dans la politique d'immigration britannique, le pays reste
la destination idéale des immigrés et surtout des réfugiés. Pascal De Geant explique cette
« attractivité » britannique par le fait que, par rapport aux autres pays européens, « la
Grande-Bretagne est une société plus ouverte aux étrangers [...] en leur permettant de
vivre regroupés sans que cela ne soit jugé négativement »'>2. Si I’on en croit cette
explication, 1'échec du multiculturalisme n'est pas tout a fait un échec de 1'intégration.
Ainsi, le Royaume-Uni se présente toujours comme accueillant aux immigrés et aux

étrangers.

I1.3. L'Amérique du Nord : les Etats-Unis et le Canada

La colonisation européenne de I'Amérique du Nord du XVI® au XVIII® siecle a
créé une premicre sociét¢ multiculturelle dans les territoires qui sont aujourd'hui le
Canada et les Etats-Unis, réunissant les autochtones amérindiens, des Anglais, des
Francais, des Espagnols, des Hollandais a 1'époque de la colonisation ; puis d’autres
Européens par vagues successives (Allemands, Italiens, Polonais, Irlandais etc.), des
Chinois, des Japonais, des Coréens du Sud et des pays de I'ex-Indochine francaise. Les
deux pays se sont construits comme des mosaiques culturelles, les habitants cohabitant
depuis le début de I'histoire nationale, chacun dans sa communauté. Néanmoins, bien que
ces deux pays partagent une genese presque identique, ils se développent

sociologiquement de maniere différente. Les deux modeles présentent des similitudes : le

2008. [En ligne : https://www.cnsnews.com/news/article/speak-more-english-home-uk-official-tells-
immigrants]. Consulté le 12 février 2019.

12l CHOQUET Sabine, Ibid.

122 DE GEANT Pascal, Le Royaume-Uni, un Eldorado pour les migrants ? Autopsie du « British Dream »,

Bruxelles, Services Internationales de Recherche, d'Education et d'Action Sociale, 2018, pp.7-8.
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salad bowl américain et la mosaique culturelle canadienne. Leurs mode¢les de société sont

souvent comparés au modele de la France par la presse frangaise.

11.3.1. Les Etats-Unis : de I'Anglo-Conformity au Melting Pot et Salad Bowl!

A partir de la Révolution américaine (1765-1783), la majorité de la population
américaine est d'origine anglaise ; le reste est composé d’Européens du nord (Suédois) et
de I'Ouest (Frangais, Hollandais, Allemands, Suisses, Ecossais, Irlandais et Polonais) et
des Noirs. A 1'époque, les Noirs, amenés aux Etats-Unis pour étre esclaves, constituent
20% de la totalité de la population. Mais leur statut d'esclave, leur « race » et leur culture

leur interdisent « d'étre considérés comme éléments assimilables de la société »!23.

Puisque le groupe dominant est d'origine anglaise, la langue, les institutions et la
culture, inspirées de celles de I'Angleterre, sont considérées a I'époque comme la norme
de la vie américaine. Et les Européens du Nord et de 1'Ouest, dont les différences
culturelles ne sont pas majeures, et dont ’apparence physique ne les distingue pas
vraiment du groupe majoritaire'?4, s'assimilent plus facilement a la société dominée par
les Anglais. Ils doivent tout de méme « enlever leur peau européenne et ne plus la

remettre »!2

pour bien s'intégrer. Ce modele d'intégration s'appelle Anglo-Conformity :
les immigrés autres que les Anglais doivent abandonner leur culture d'origine et
conformer « leur caractéristique et leur morale » a celles des dominants. S'ils n'arrivent
pas a s’y conformer, « I'Atlantique est toujours préte a ce qu'ils retournent vers la terre de

leur naissance et de leurs péres »'26.

Une fois que le groupe dominant d'origine anglaise et les autres immigrés
européens du Nord et de 1'Ouest ont trouvé une facon de cohabiter, « les Anglais, les

Irlandais, les Allemands, les Huguenots, les Hollandais et les Suédois se mélent et se

123 GORDON Milton M., « Assimilation in America : Theory and Reality », Daedalus, vol.90, n°2,
Printemps 1961, p.264.

124 GORDON Milton M., Ibid., p.264.

125 ADAMS John Quincy, Lettre, 1818. Cité par Niles' Weekly Register, vol.18, le 29 avril 1820, p.158.
126 ADAMS John Quincy, Ibid.
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marient »?’. Leurs descendants et les nouveaux-arrivés vont se trouver dans un pays dont
la société est construite a partir de la mixité de peuples d'origine différente. La société
américaine est en train de s'élaborer. Les Etats-Unis ne sont plus considérés comme une
Angleterre modifi¢e, mais « un m¢lange culturel et biologique tout neuf dans lequel se
maintiennent les origines et les modes de vie traditionnels européens »'28. Les Etats-Unis
envisagent a partir de la fin du XVIII® siecle un nouveau mod¢le social, le Melting Pot,
qui fait se fondre tous les individus « d'origine européenne », c'est-a-dire les Blancs, dans

une nouvelle identité : 'Américain.

J. Hector St. John Crévec ur, un écrivain américain d'origine francaise, décrit ce
mode¢le d'intégration aux FEtats-Unis : les individus, peu importe leur origine,
« abandonnent tous les préjugés et attitudes de leur pays natal, et regoivent ceux de leur
nouvelle vie qu'ils étreignent, du nouveau gouvernement auquel ils ob¢issent et du
nouveau statut social qu'ils occupent »'*°. L'ouvrage de Crévec ur, contemporain de
I'époque du Melting Pot, confirme I'histoire des mariages interethniques de Nevins et

Steele Commager qui forment la nouvelle identité américaine :

« [Un Ameéricain] est un descendant d'un Européen, mais avec ce mélange
étrange des sangs que vous ne trouvez nulle part. Je peux vous montrer une
famille dont le grand-pére est anglais qui s'est marié avec une Hollandaise. Leur
fils s'est marié avec une Francaise et a quatre fils dont les femmes sont

d'origines différentes »'3°.

Les autres immigrés non Blancs s'installent au sein de communautés isolées des
groupes majoritaires. La forme de la communauté est une maniére de préserver les
traditions du pays d'origine, de s'entraider et de se sentir « moins dépaysés »'*!. Au début
du XXc siécle, ce modele « communautariste » est devenu plus visible, mais le

« communautarisme » américain n'empéche pas du tout les interactions entre les habitants

12T NEVINS Allan et Henry STEELE COMMAGER, America : The Story of a Free People, Boston, Little
Brown, 1942, p.58.

128 GORDON Milton M., Jbid., p.270.

129 CREVEC(EUR J. Hector St. John, Letters from an American Farmer, Londres, 1782, pp.54-55.

130 CREVEC(EUR J. Hector St. John, bid.

131 GORDON Milton M., Ibid., p.274.
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des différentes communautés ethnoculturelles. Dans un quartier, un groupe ethnique
majoritaire se rassemble, échange dans la langue maternelle, pratique religion ou
croyance et respecte la culture ancestrale. Mais en méme temps, les membres du groupe
ne se renferment pas dans leur communauté. Ils apprennent a parler anglais pour pouvoir
communiquer avec les autres et participent aux performances €conomiques et a la vie

politique de la nation'3?

. Ce modele social est comparé a un bol de salade (Salad Bowl)
dans lequel plusieurs légumes de variétés différentes se mélangent mais se distinguent
tout de méme les uns des autres. Le modele Salad Bowl, encourageant les groupes
ethniques a préserver leur unicité, est considéré comme 1’inverse du Melting Pot qui nie

I'identité de 1'individu.

Frangois Durpaire, historien des Etats-Unis, explique pour quelle raison la société
américaine s'est développée sous la forme du Salad Bowl alors que la France a toujours

gardé le méme modele républicain depuis la Révolution de 1789 :

« [Les immigrés] participent au développement économique du pays. Les
Ameéricains savent que dans leurs universités, considérées comme les meilleures
du monde, un quart des professeurs est né a l'étranger ; ils savent que Windows
est un produit certes imaginé par Microsoft, mais élaboré avant tout par des
ingénieurs indiens. En d'autres termes, ils reconnaissent l'apport de
l'immigration a leur pays. [...] La ou les Américains voient fondamentalement
l'immigration comme une richesse, une chance, la France la regarde d'un cil

plus réservé. »'33

Ainsi, la question des « modéles » différents suscite des débats nationaux, voire
internationaux animés par Francais et Francophones : en décembre 2015, le Consulat de
France 2 New York organise le colloque « France — FEtats-Unis : deux modéles
d'intégration » qui compare les modeles d'intégration des deux pays et interroge les

résultats de chaque mode¢le ; plusieurs études et recherches étudient le sort d'un groupe

132 GORDON Milton M., Ibid., p.277.

133 DURPAIRE Francois in GARCIN Wladimir, « Multiculturalisme américain ou assimilation francaise :
le match des modeles », Le Figaro, le 21 novembre 2014. [En ligne]
http://www.lefigaro.fr/vox/monde/2014/11/21/31002-20141121 ARTFIG00264-multiculturalisme-

americain-ou-assimilation-a-la-francaise-le-match-des-modeles.php. Consulté le 15 février 2019.
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d'immigrés en France et aux Etats-Unis!**. L'organisation de ce colloque traduit le
probléme du mod¢le frangais qui, pour certains, pourrait étre résolu par « une approche

progressiste »'*3 des Américains.

I1.3.2. Le Canada : le pays natal de I'idéal du multiculturalisme

Envahi et colonisé par les Européens depuis le XV¢ siécle, le Canada est un autre
pays comportant d’importants mélanges interethniques. Pourtant, malgré les flux
migratoires successifs depuis 1'Europe et les autres continents, les communautés
linguistiques majoritaires du pays restent I’anglophone et la francophone. A partir de la
fin du XIX¢ siecle, le Canada accueille chaque année des milliers d’immigrés de toutes
les parties du monde, sur criteres de compétences (niveau d'études, diplomes obtenus,
capacité de travailler dans certains domaines déterminés...)!3® qui bénéficient ainsi a la
structure socioéconomique canadienne. Ce grand nombre d’immigrés nécessite une

institution particuliére visant a organiser une société pleinement multiculturelle.

La politique du multiculturalisme, « la cohabitation des différentes cultures et
traditions »'37, est lancée en 1970 par le Premier ministre Pierre-Elliott Trudeau (1968-
1979 ; 1980-1984). Elle vise 1'unification des Canadiens en valorisant leurs différences.
Pour cette raison, la Commission royale d'enquéte sur le bilinguisme et le biculturalisme,
fondée en 1963, dont l'objectif original était I'égalit¢ des peuples anglophones et
francophones, est réformée par Trudeau qui y inclut, dans son rapport de 1970, des « non

Britanniques » et des « non d'origine frangaise »'38.

134 Cf. AUDEBERT Cédric, « L’intégration des Antillais en France et aux Etats-Unis : contextes socio-

institutionnels et processus de territorialisation », Revue européenne des migrations internationales, vol.
24, n°1, 2008, pp.65-87 ; CALAYCAY Lily, L intégration de I’immigré africain francophone aux Etats-
Unis et en France : opportunités et défis, Université de Richmond, 2017.

135 GERSTLE Gary, « L’ Amérique rencontre les immigrants : passé, présent, futur », Cahiers d’histoire.
Revue d’histoire critique, vol. 108, 2009, p.96.

136 ALOUANE Rim-Sarah, « La stratégie de protection de I'identité nationale des étrangers et des minorités
au Canada, au travers de la notion de multiculturalisme juridique », Regards sur le droit des étrangers,
Toulouse, Presses de 1'Université Toulouse 1 Capitole, 2010, p.92.

137 ALOUANE Rim-Sarah, /bid., p.90.
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Ainsi, le modéle du multiculturalisme s'installe progressivement dans la société
canadienne. Le gouvernement appelle dés lors a une adaptation des structures publiques
(établissements scolaires, hopitaux, administrations...) et privées (entreprises...) a la
politique du multiculturalisme en donnant une place a la différence culturelle dans chaque
domaine. Les communautés ethniques, le Chinatown par exemple, et les activités

culturelles sont officiellement reconnues!3°.

Pourtant, ce mod¢le, visant a traiter les membres de la société a parts égales, a
reconnaitre les différences culturelles et préserver les unités culturelles, offense les
universalistes qui valorisent, comme les Francais, 1'égalit¢ de tous les peuples sur le
territoire sans aucune distinction par la culture : selon eux, pour réduire les difficultés
d'intégration créées par les différences, il faudrait se limiter & une culture unique ou

majoritaire.

Or, bien que le modele du multiculturalisme absolu soit en réalit¢ difficile a
réaliser, il a évolué au fil du temps : les programmes gouvernementaux favoriserent la
préservation des cultures d'origine des immigrés dans les années 1980, les luttes contre le
racisme dans les années 1990 et la célébration des différences depuis la fin des années
1990'%0.  Aujourd'hui, la société canadienne arrive petit a petit a I'idéal du
multiculturalisme. Depuis seulement un demi-siecle, depuis 1970, les immigrés et leurs
descendants ont joué un réle important dans la structure socio-politique du Canada : plus
de 16% des députés au Parlement sont d'origine étrangere, il y a un peu plus de 200
groupes ethniques, 140 langues parlées et 250 000 nouveaux arrivés de quatre coins du

monde.

En étudiant et comparant les exemples pris dans ces trois pays soulignant la

diversit¢ des modeles d'intégration imaginés en Occident, nous pouvons mettre en

139 NICHOLLS Natalie C., « Les Chinois de Paris et de Montréal : analyse comparative de deux
communautés en situation d'immigration », Canadian Review of Sociology & Anthropology, aout 2007,
vol. 44, n°3. [En ligne] : https://www.questia.com/library/journal/1G1-169507648/les-chinois-de-paris-et-
de-montreal-analyse-comparative. Consulté le 15 février 2019.

140 CHOQUET Sabine, Ibid.
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perspective les trajectoires des personnages romanesques de notre corpus, notamment
leur effort pour parler francgais, se comporter comme les Frangais et étre accepté en tant

que Frangais.

Conclusion

Les Asiatiques venus en Occident, quelle que soit leur origine et leur destination,
ont souffert des mémes difficultés de départ, ont vécu la méme discrimination (méme si
elle est plus positive que celle recue par les autres groupes ethniques) et ont trouvé chacun

leur chemin et leur stratégie pour étre intégrés dans la société d'accueil.

En France, le silence et I'invisibilité des Asiatiques sont souvent traduit comme la
réussite de l'intégration, la preuve qu'il n'y a aucun probléme entre ces peuples et la société
d'accueil. Pourtant, c’est inexact. Dans les années 2010, les Asiatiques ont organisé deux
manifestations contre les violences touchant leur communauté : en 2010, les Asiatiques
ont manifesté contre le « climat d'insécurité » dans le quartier de Belleville ; et en 2016,
une manifestation au slogan de « Sécurité pour tous ! » a été organisée par la communauté
asiatique a la suite de la mort d'un couturier chinois, Chaolin Zhang, aprés une agression
a Aubervilliers. Les jeunes, la deuxieme et la troisiéme génération nées en France et
formées par le systeéme d'éducation frangaise, luttent contre la discrimination a leur fagon.

Si bien que, en 2017, une vidéo intitulée Asiatiques de France'*!

attaque les clichés
« calme, travailleur et discret » que nous avons présentés dans ce chapitre, et encourage
les Francais d'origine asiatique a bouleverser ces idées regues. Ces trois mouvements
montrent que ces stéréotypes que l'on croyait « positifs » victimisent les immigrés
asiatiques et leurs descendants. Ils sont tout d'abord devenus victimes car on croyait qu'ils
resteraient « silencieux » comme ils l'avaient été depuis leur arrivée et qu'ils ne feraient
pas assez de bruit pour se défendre. Par ailleurs, étre étiquetés par des clichés montre bien
que les Francais d'origine asiatique sont toujours per¢us comme « Autres » et qu'ils

peinent a étre considérés comme des « Francais ». Nous croyons que ces trois

manifestations ont porté leurs fruits. Les médias, y compris la littérature pour la jeunesse,

141 ASIATIQUES DE FRANCE, Asiatiques de France — Le Clip, le 23 mars 2017. [En ligne] :
https://www.youtube.com/watch?v=wniW8ISPEJg. Consulté le 16 novembre 2019.
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parlent plus de la présence, du réle et des situations des Asiatiques et des Francais
d'origine asiatique. Ils sont aujourd'hui moins inaudibles et moins invisibles. Du moins,

c'est ce que nous essaierons de montrer a travers 1'étude des romans de notre corpus.
Apres ce tour d'horizon de la politique d'intégration a la francaise et des autres

modeles en rigueur dans les pays occidentaux, nous allons voir que la Thailande présente

une situation bien différente a I'égard des population qui cohabitent sur son sol.

76



Chapitre 2 : Etrangers et immigrés au Siam
(1350-1939) et en Thailande (de 1939 a nos
jours)

La Thailande dans les documents historiques frangais n’est pas appelée
« Thailande » comme elle 1’est aujourd’hui ; le nom de la région était le « Siam ». Alors
que les habitants appellent toujours leur territoire « Muang Thai » (ville des Thais'#?),
I'exonyme « Siam » est largement employ¢ par les étrangers. L'origine du terme « Siam »
n'est pas clairement connue, mais nous pouvons proposer I'hypothese des historiens Chris

Baker et Pasuk Phongpaichit'43

: « Ayutthaya (le nom du royaume des Thais de 1350 a
1767) émerge en tant que le centre de la région sud-est asiatique continentale a la fin du
XIVe siecle. Les Chinois appellent cette région Xian, un terme que les Portugais
transforment en Siam. »'**. En faisant du commerce avec les Occidentaux, les Thais
reconnaissent le mot « Siam » et commencent a l'utiliser pour se désigner dans les contrats

avec les étrangers. Le terme « Siam » indique donc depuis cette époque-la le territoire

dans le sens géographique.

Apres la défaite du royaume d'Ayutthaya devant les Birmans en 1767, les Siamois
descendent le long du fleuve Chaopraya pour fonder une nouvelle capitale a Thonburi.
L'époque de Thonburi se termine par un coup d'Etat et par la fondation d'une nouvelle
dynastie et de la nouvelle capitale d'un des leaders. La nouvelle €re, Rattanakosin,
commence en 1782 et perdure jusqu'a présent. Malgré le changement de capitale, le nom

du royaume pour les étrangers reste toujours le Siam.

Depuis XIV® siecle, le Siam, « centre de la région sud-est asiatique », accueille
des étrangers des territoires proches et des régions lointaines, leur octroie le droit de s'y

installer, d'exercer librement leurs métiers, de pratiquer leurs croyances et de vivre en

142 Le groupe ethnique thai.

143 Historiens et auteurs des livres sur 'Histoire de Thailande utilisés parmi les chercheurs dans les études
thailandaises.

144 BAKER Chris et Pasuk PHONGPAICHIT, 4 History of Thailand, Cambridge, Cambridge University
Press, 2014 (2005), p.8.
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harmonie avec les Siamois. Les Occidentaux apportent avec eux le christianisme, les
diverses sciences et les arts; les Chinois deviennent les commergants les plus accomplis
et installent en Thailande les ports, les ponts de commerce, les moulins a riz et les usines ;
les Perses et les Indiens font du commerce de produits de luxe et rencontrent un grand
succes financier ; les soldats Mons occupent des postes importants dans 1'armée grace a
leur compétence militaire ; les peuples des territoires annexés — Lanna, Lan Xang et
Patani — partagent leur culture culinaire, vestimentaire et langagiére avec celle des

Siamois.

Le nom « Thailande » que nous utilisons aujourd'hui est officiellement utilisé pour
la premiére fois en 1939 et reste un sujet controversé a cause de la racine « Thai- ». La
loi décidant du changement de nom (du Siam a la Thailande), excluant explicitement les
non-Thailandais, est promulguée le 24 juin 1939, pendant le premier régime du
gouvernement militaire de Plack Phibunsongkram (1938-1944) qui vise l'affaiblissement

145 et I'indépendance économique des Thailandais'4S.

du pouvoir économique des Chinois
Phibunsongkram donne comme argument pour ce changement du nom que le pays
appartient aux Thailandais — les personnes qui parlent thai — et non aux Chinois qui

dominent I'économie de I'époque'".

Or, la politique « La Thailande pour les
Thailandais »'*® ne détériore pas seulement les relations entre le gouvernement et les
Chinois de Thailande, elle dégrade aussi les relations avec les autres étrangers présents
sur le territoire. Une assimilation culturelle intense est lancée a travers les Mandats

149

Culturels, une série de regles définissant la thainess'*, c'est-a-dire les qualités ou les

caractéristiques que devraient respecter ceux qui se considerent comme « Thailandais ».

Malgrée la fin du régime de Phibunsongkram, le nom du pays ne redevient pas le
« Siam », et la perception des étrangers évolue en profondeur. L'inégalité judiciaire et

\

administrative incite a l'assimilation des étrangers, notamment les Chinois. Les

5 WYATT David K., Thailand, A Short History, 2° édition, Chiang Mai, Silkworm Books, 2003, p.225.
146 WYATT David K., Ibid., p.243.

14T WYATT David K., Ibid., p.243.

148 WYATT David K., Ibid., p.243.

149 1] a été parfois traduit en frangais par « thaitude », ou « thaité » et souvent la traduction anglaise de
thainess est employée dans la majorité des articles francais. Nous utiliserons dans cette thése le terme de

Thainess.
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descendants des étrangers préferent se considérer comme Thailandais pour favoriser leur
intégration. Ils changent leurs noms et prénoms pour des noms thais, parlent thai en
négligeant la langue de leurs ancétres et suivent le mode de vie des Thailandais en général.
Dans les années 1970 et 1980, ce modéle d'assimilation connait une nouvelle évolution,
suite a l'arrivée des réfugiés vietnamiens (pendant la guerre du Vietnam) puis
cambodgiens (pendant le régime khmer rouge). Dans les médias, I'Etat fait alors de ces
réfugiés la figure de I' « Autre » communiste, dangereux et indésirable. Il n'en attend pas
l'assimilation, mais au contraire le retour vers leur propre pays. Quelle que soit la réaction
du gouvernement, I'assimilation (visant surtout les Chinois) ou le rejet (les Vietnamiens

et les Cambodgiens), les « étrangers » ne semblent plus bienvenus en Thailande.

Dans ce chapitre, nous évoquerons d'abord la diversité du Siam a travers 1'histoire
des arrivées des étrangers et leurs roles dans le royaume. Cette situation résulte autant des
conquétes des Siamois eux-mémes, a travers les annexions des territoires voisins, que de
l'installation des groupes d'étrangers les plus puissants comme les Occidentaux, les Mons,
les khaeks (Indiens et Perses) et les Chinois. Puis, nous comparerons cette société
multiculturelle a celle de la Thailande dans laquelle les étrangers sont ostracisés : les
Chinois en tant que « profiteurs » et les Vietnamiens et les Cambodgiens présentés comme
les ennemis de la démocratie. Nous terminerons le chapitre avec le cas des peuples
montagnards qui ne sont ni immigrés ni légalement « étrangers », mais restent tout de

méme apatrides et « autres » pour les Thailandais.

I. Le Siam : le Salad Bowl de la diversité culturelle

Depuis 1’époque du royaume d’Ayutthaya (1350-1767), I’ancien royaume
siamois, les Siamois accueillent réguliérement leurs voisins comme les Mons!™?, les
Khmers, les Birmans et les Laotiens ; mais aussi les Asiatiques de territoires un peu plus
lointains comme les Vietnamiens et les Chinois. Ils recoivent également des étrangers de

culture et religion différentes comme les Malais dans le Sud et les khaeks'>! (les Indiens

150 Un groupe ethniques vivant dans le sud de la Birmanie, a la frontiére de la Birmanie et la Thailande.
15U Dictionnaire thai' de 1’Académie Royale : « visiteur » ou « étranger » [dans le sens de ’anglais

« foreigner »] qui vient de I’ Asie du Sud ou du Moyen-Orient
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et les Perses). Ils proposent également aux farangs'>? (les Européens) des postes

importants dans le gouvernement pour développer leur pays.

Suite a cette politique de développement, le Siam du début du XX° si¢cle est un
pays multiculturel qui accueille des peuples de tous les pays. Dans les tramways a
Bangkok, comme le décrit un récit de voyage d’Erik Seidenfaden en 1927, « se retrouvent
les moines bouddhistes dans leur robe jaune, les Arabes barbus, les Malais en sarong, les
Chinois volubiles [...], les Tamouls a la peau foncée, les Birmans, les Mons, les
Thailandais et les membres des autres races, y compris les messieurs européens, rougeurs

153 C’est une scéne

au visage, qui transpirent beaucoup sous la chemise amidonnée »
quotidienne que les Siamois et les visiteurs du pays peuvent trouver dans la rue au début
du XX¢siecle. D’apres la description de Seidenfaden, nous pouvons dire que les étrangers
sont toujours percus comme Autres a cause de leur apparence différente, mais ils sont
bien accueillis. Puisque la diversité ethnique est depuis longtemps la politique du Siam,
et aussi son point fort, les groupes ethniques y coexistent harmonieusement. Avec sa
réputation de cohabitation trés colorée, Bangkok, la capitale, pourrait méme se considérer
comme une ville dominée par les « étrangers » : un assortiment de Chinois, Mons,

Laotiens, Khmers, Malais, Sud-asiatiques, Vietnamiens, Birmans et quelques

communautés portugaises'>?,

La diversité se trouve également entre les peuples du Siam eux-mémes suite aux
annexions des royaumes et les territoires voisins. Le Nord du Siam faisait partie du
Royaume Lanna (1259-1775 ; 1802-1899 sous le nom du Royaume de Chiang Mai) avant
d’étre définitivement annex¢ au Siam vers 1883-1886 pendant le régne du roi Rama V
(1853-1910 ; régne 1868-1910). Le Nord-Est, ou I’Isan, était autrefois une partie du
royaume laotien Lan Xang mais fut également annex¢ au Siam pendant le régne de Rama
V. Le peuple du Sud du Siam, ethniquement Malais, constituait 'Etat Patani, annexé en

1902. Chaque région ayant sa propre histoire et culture, leurs peuples ne se considérent

152 Aprés I’arrivée des Portugais en Thailande au XVI° siécle, les Thailandais ont créé ce terme qui est

dérivé d’un mot perse farangi, provenant probablement de Franc.

153 SEIDENFADEN Erik, Guide to Bangkok with notes on Siam, Bangkok, Royal State Railway
Department of Siam, 1927, p.35.

154 VAN ROY Edward, Siamese Melting Pot, Chiang Mai, Silkworm Books, 2017, p.22.
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pas comme « siamois ». Au contraire, ils partagent avec le Siam leur culture et leur

sagesse locale.

Grace a cette diversité interne et externe, le Siam est donc une aréne des
échanges, un vrai Salad Bowl ou chaque individu représente son origine et joue son role
sur la terre d'accueil. C'est la synergie entre la politique et I'organisation sociale qui

favorise l'installation des étrangers de plusieurs régions.

I.1. Diversité des régions : le Lanna, I'Isan et le Patani

L Histoire du Siam'>’, une recherche publiée en 1898, définit ainsi la frontiére du
pays des « vrais thais » : les Siamois « habitent au bord de la riviere Chao Phraya ; la ville
du Nord est Sukhothai, la ville du Sud est Lavo, I’Ouest est la riviere Supan, la
Ratchaburi, la Petchaburi, jusqu’a la ville de Nakorn Si Thammarat. »'3¢ (Carte n°2) Le
reste du Siam se compose des territoires des autres groupes ethniques annexés pendant
les guerres (Carte n°3 et n°4). Chaque région représente une culture unique et distincte

de celles des autres régions.

155 VAJIRANANAVARORASA, L'histoire du Siam, 1898.
156 VAJIRANANAVARORASA, Jbid. Cité par PETCHLERT-ANAN Thamrongsak, Siam-Thailand
and “Territories” in Cambodia and Laos, Bangkok, The Foundation for the Promotion of Social Science

and Humanities Textbooks Project, 2009, p.185.
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Carte n°2 : Le territoire des « vrais thais » (en rouge), selon L 'Histoire du Siam (1898).
Carte n°3 : Siam (Ayutthaya) et les états voisins a 1'époque d'Ayutthaya (1350-1767).
Carte n°4 : Le Siam a la fin du XVIII® siécle, au début de I'époque de Rattanakosin.
Carte n°5 : Le Siam (en jaune) apreés la perte des territoires pris par la Grande-Bretagne

(en rouge) et la France (en bleu).

Le Lanna est un ancien royaume situ¢ au nord du Siam. Dans les premiers temps,
la culture du Lanna s'est développée sans grande influence du Siam, et plutdt sous
l'influence des voisins comme les Laotiens et les Chinois du Sud, et du royaume Mo6n
d'Hariphunchai (661-1292) arrivé dans la région avant les Siamois. Ces groupes de
peuples partagent mode de vie, vétements, langue et cuisine'®’. Ainsi, le peuple du Lanna
mange du riz gluant alors que les Siamois cultivent et consomment du riz blanc ou du riz
complet (qui est moins gluant)'3®, Il croit aux esprits et aux fantdmes et pratique
également le bouddhisme!>?, tandis que la croyance des Siamois du centre est un mélange
de bouddhisme, d'hindouisme et de foi dans des esprits de la région. Apres I’annexion du
Lanna, le roi Rama VI, appréciant la jupe traditionnelle du Lanna Sinh, convainc les
femmes de la cour de la porter a la place du pantalon traditionnel khmero-siamois Chong
Kraben. Selon Paothong Thongjua, spécialiste du tissu traditionnel, le roi précise aussi

ses motifs de tissu préféres :

157 PANITCHAPAN Withi, La voie du Lanna, Chiang Mai, Silkworm Books, 2005, p.2.
158 pPANITCHAPAN Withi, /bid., p-13.
159 PANITCHAPAN Withi, /bid., p-29.
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« Le roi Rama VI voulait que les femmes substituent les Sinh aux Chong Kraben,
mais il ne les voulait pas fabriquées avec le tissu du centre comme au 1 ©siecle.
1l préférait les tissus des régions diverses comme les Sinh du Nord ou la soie du

Sud, portés avec une chemise en dentelle... »'°°

Comme le Lanna, le peuple de I'Isan, au Nord-Est de la Thailande, a bien préservé
sa culture : gastronomie, musique, fétes traditionnelles et langue. Faisant jadis partie du
royaume Lan Xang (1354-1707), I'Isan et le Laos actuel partagent culture et traditions.
La « musique du Laos », le Mawlam, avait pénétré le royaume du centre du Siam avant
méme l'annexion et était appréciée par les Siamois. Le vice-roi du Rama IV « s'¢tait
enamouré »'%! de ce genre de musique composée par les instruments locaux du Laos et

de 1'Isan.

Avant I’annexion par le Siam, le Sud de la Thailande, I'Etat Patani, était influencé
par la culture musulmane grace au commerce avec la péninsule Arabique et I’Inde. Le
peuple de la région ne partage pas la culture du Centre du Siam ni les autres régions
annexées, mais plutét celle de la Malaisie actuelle. Le yawi, la langue utilisée dans 1'Etat
Patani, appartient au groupe dit « malais » du rameau des langues malaiques de la
branche malayo-polynésienne, alors que le thai, le kam-muang du Lanna et le Lao de

I'Tsan sont du groupe « tai » de la branche kam-tai de la famille tai-kadai.

Cette diversité au sein du Siam fut brutalement réduite aprés I'adoption du nom
« Thailande ». Les peuples du Lanna et de 1Tsan, dont la langue et la culture sont les plus
proches de celles des Siamois, s'intégrérent rapidement a I'administration du centre!? en
maintenant leurs propres culture et mode de vie. Ce fut plus difficile pour le peuple du

Patani'® dont la culture est plus éloignée.

160 Auteur anonyme, « Le charme ! Maitre Paothong raconte 1’évolution du costume traditionnelle de
I’époque du Rama I au Rama IX. », Matichon Online, 13 février 2018, [En ligne]
https://www.matichon.co.th/lifestyle/social-women/news_839539. Consulté le 4 octobre 2018.

181 MILLER Terry E., Traditional Music of the Lao : Kaen Playving and Mawlam Singing in the Northeast
Thailand, Connecticut, Greenwood Press, 1985, p.38.

12 WYATT David K., Ibid., p.225.

163 Avant l'annexion au début du XX¢ siécle, la relation entre le Siam et le Patani n'est jamais amicale.

Depuis I'époque d'Ayutthaya, le Siam veut conquérir le Patani et le transformer en état vassalique. Une fois
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I.2. Les étrangers au Siam : leur influence dans la cour et leur role dans

le développement du royaume

Takashi Tomosugi, professeur d'université a 1'Institute of Oriental Culture de
I'Université de Tokyo, atteste que « le paysage de 1'ancien Bangkok [Bangkok a 1'époque
de Siam] était une représentation évidente de la structure de la société »'%4. La topographie
des communautés étrangeres de Bangkok au temps du Siam évoque les relations entre le
gouvernement siamois et chaque groupe d'étrangers installé dans leur capitale. Qui est
« proche » de la cour ? Quels groupes d'étrangers sont bien accueillis ? Dans quelle
situation un tel groupe d'étrangers se trouve une fois arrivé au Siam ? D'apres les cartes
n°5 et n°6, nous pouvons dire que, depuis I'époque d'Ayutthaya (1350-1767) pendant
laquelle les relations entre le Siam et les étrangers se sont rapidement développées et
'époque de Thonburi (1767-1782), les Siamois ont accueilli de nombreux étrangers et se
sont montrés ravis qu'ils s'installent chez eux, tout en privilégiant certains groupes. Ceux
qui ont du pouvoir a la cour ou dont la cour peut tirer profit habitent a I'intérieur des murs
de la ville ou a coté des murs de la ville, tandis que ceux qui sont moins importants se
voient offrir un terrain loin des murs. Quand la faveur d'un groupe monte, le peuple de la
méme origine en bénéficie et les autres peuvent perdre leur pouvoir ou leur importance.
Cette question de privileége affecte donc les possibilités d'intégration de chaque groupe a

la société siamoise.

Il faut savoir que la société¢ féodale du Siam est structurée selon le statut et
l'origine de chacun. Les murs et la douve de la ville séparent les membres de la famille
royale et les aristocrates des roturiers (le peuple, les captifs de guerre et les esclaves
d'autres ethnies'®.) Le fait que certains étrangers aient le droit de s'installer dans les murs
ou pres des murs montre leur impact dans le développement et la prospérité du royaume :
les Portugais apportent les sciences militaires, les Perses et les Indiens apportent des

produits de luxe, les Mons sont recrutés dans I'armée et gagnent en pouvoir militaire et

annexé, le Patani refuse a tout prix d'étre assimilé, politiquement et culturellement, par le gouvernement
thailandais. Le conflit séparatiste actuel (2004-présent) résulte plus de 6 000 morts et 10 000 blessés.

164 TOMOSUGI Takashi, Rethinking the Substantive Economy in Southeast Asia, Tokyo, University of
Tokyo, Institute of Oriental Culture, 1991, p.127.

165 VAN ROY Edward, Ibid., p.11.
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les Chinois (notamment les Teochius et les Hokkiens) stimulent 1'économie du Siam. Les
relations entre les Siamois et ces groupes d'étrangers témoigne de la possibilité d'une

société multiculturelle et d'une cohabitation harmonieuse du temps du Siam.
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Carte n°6 : Les communautés étrangéres a Ayutthaya a 1'époque d'Ayutthaya (1350-1767)
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‘ Teochiu 0
E Hokkien Portugais
‘ Hakka Indiens
‘ Hainanais Malais
E | Cantonais Perses

Carte n°7 : Les communautés étrangeres a Bangkok depuis I'époque de Thonburi (1767-1782),
ou la capitale a été fondée sur la rive gauche par le seul roi de la dynastie Thonburi, le roi Taksin,
jusqu'a I'époque de Rattanakosin (1782-présent) ou la nouvelle capitale, Bangkok, a été fondée a

la rive droite par Rama I, le premier roi de la dynastie Chakri.
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1.2.1. Les « farangs » européens : les porteurs de la modernité ou les envahisseurs ?

Les premiers Européens — voyageurs, marchands, mercenaires et missionnaires —
sont arrivés en Thailande a 1'époque d'Ayutthaya (1350-1767), entre le X VI et le XVII©
siecle : les Portugais en 1511, les Hollandais en 1604, les Anglais en 1612, les Danois en
1621 et les Frangais en 1662. A 1'époque, les Européens ne sont pas considérés comme
une menace politique. Apportant au Siam les inventions et la technologie de I'Ouest, les
missionnaires, les marchands et les mercenaires sont bien accueillis par les Siamois. Les
Portugais « apportent l'art de la fabrication d'armes a feu, d'utilisation des armes a feu
dans la guerre et des fortifications contre les armes a feu »'% ; les Hollandais « apportent

l'art de la construction navale »'¢7

; les Anglais « apprennent aux Siamois la
navigation »' ; et les Frangais « construisent le palais de Lopburi et ses fortifications
[...] et deux forts a Bangkok »'®°. La mission évangélique n'a pourtant pas de succes,
mais les missionnaires sont tout de méme autorisés a précher le Christianisme et a établir
un séminaire dans le royaume. Cette ouverture internationale — l'engagement des
mercenaires étrangers dans l'armée et des voyageurs-marchands a la cour — suscite la
montée au pouvoir administratif de plusieurs étrangers comme le voyageur grec
Constantine Phaulkon (1647-1688), le Japonais Yamada Namagasa et le Perse Sheik
Ahmed!”°. Attisée par la xénophobie chez certains nobles et les indigénes, la Révolution

« anti-étrangers et anti-chrétiens »'7!

en 1688, menée par le futur roi Phra Phetracha
(1632-1703) réduit séverement l'influence européenne. Pendant le régne de Phra
Phetracha, les Portugais sont chassés du Siam continental sur une ile, les Anglais sont
emprisonnés et leurs biens sont confisqués et les Frangais sont compleétement expulsés du

royaume'’2,

166 Executive Committee of the Eighth Congress, Far Eastern Association of Tropical Medicine, Siam :
General and Medical Features, Bangkok, The Bangkok Times Press, 1930, p.30.

167 Executive Committee of the Eighth Congress, Ibid., p.31.

168 Executive Committee of the Eighth Congress, Ibid., p.31.

169 Executive Committee of the Eighth Congress, Ibid., p.32.

170 KITIARSA Pattana, « An Ambiguous Intimacy », The Ambiguous Allure of the West : Traces of the
Colonial in Thailand, Aberdeen, Hong Kong University Press, 2010, p.62.

""" WYATT David K., Thailand, A short History, pp.116-117.

172 KITIARSA Pattana, Ibid., p.63.
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La méfiance a I'égard des Européens perdure au Siam jusqu'a la fin du XVIII®
siecle. Certes, les Siamois admirent le progres scientifique des Occidentaux et
reconnaissent toujours toutes les innovations apportées au Siam. La modernisation du
pays au milieu du XIX¢ siccle a été rendue possible par « I'importation, 1'adaptation et la
consommation des inventions euro-américaines »'’3. Pourtant, les Siamois du XIX¢ siécle

se méfient encore des Européens parce que :

« Parmi les étrangers venus au Siam pour les commerces, les Blancs sont
toujours marqués "différents" des marchands chinois et indiens depuis l'époque
d'Ayutthaya. En faisant du commerce avec les autres pays, les Blancs recourent
a la force contre leurs partenaires [non blancs] [...] pour protéger leur intérét
et pour profiter de plus d'avantages. Parfois, ils déclarent la guerre [contre
leurs partenaires] et invitent leur autorité coloniale a gouverner le territoire.
Les Chinois et les Indiens, au contraire, cooperent et sont subsumés sous le

gouvernement du pays hote. »'7*

Jusqu'a la fin du régne de Rama III (1788-1851 ; régne 1824-1851), le Siam réussit
a se protéger contre l'influence politique européenne qui domine ses voisins comme la
Birmanie, la Malaisie et 1'Indochine. C’est pendant le régne de Rama IV (1804-1868 ;
régne 1851-1868) que le Siam et son identité culturelle évoluent sous l'influence des
Occidentaux afin d’éviter la menace des colonisateurs et de leur « mission de
civilisation ». Sulak Sivaraksa, activiste et €crivain, explique ce changement, cette

occidentalisation, du mode de vie des Siamois :

« [Rama 1V] a également modifié le mode de vie siamois, nos vétements, notre
architecture et les autres aspects extérieurs de notre identité. Au fond, ce qui
était plus important, c’était notre éducation. C’est-a-dire, nous avons di
comprendre [’Occident et changer notre apparence afin de préserver notre

puissance en nous pour affronter les Occidentaux. [...] Apprendre [’anglais et

173 KITIARSA Pattana, Ibid., p.63.
174 Prince Damrong Rachanuphap, La chronique de Bangkok pendant le régne du Rama II, Bangkok,
Rongpim Thai, 1916. Cit¢ par SATTAYANURAK Saichon, Prince Damrong Rachanuphap et la

construction des identités nationales thaies et des classes sociales, Bangkok, Matichon, 2003, p.88.
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la technologie européenne visait a préserver le coeur de [’identité

siamoise... »'7°.

En effet, malgré la crainte d'une colonisation occidentale, les élites royales, y
compris le roi lui-méme et son fils, le futur Rama V, sont admirateurs des inventions et
produits de luxe européens. Ces ¢lites établissent au fur et a mesure une nouvelle norme
pour la société siamoise : ceux qui adoptent le mode de vie « a l'occidentale » et
consomment les produits européens sont considérés comme « civilisés »'7%. Ainsi, en
1897, le roi Rama V (1868-1910) visite I'Europe afin d'étudier la « civilisation » et la
modernité des Européens, dans le but de développer son pays. A cette occasion, son séjour
a Londres, dont les quartiers de 1'Est sont trés pauvres, lui montre que I'Europe rencontre
aussi des inégalités de développement social malgré sa propagande sur la civilisation!”’.
Le Siam sous le régne de Rama V se refuse donc a étre une « copie conforme » de
1'Europe, puisque cette derniére est encore inégalement développée!’8. Cette découverte
inspire au contraire au roi le désir de créer une société ou les avantages des deux mondes,
I'Occident et I'Orient, se mélangent : les sciences modernes des Européens au sein du
mode de vie siamois traditionnel. Le roi préserve la « civilisation siamoise » sous la forme
du bouddhisme, de la monarchie et des cérémonies liées a ces deux institutions. Dans le
méme temps, les technologies infrastructurelles sont importées au Siam et le pays se

développe rapidement.

Tout au long de I'histoire, la plupart des Européens venus au Siam n'y résident que
pendant un temps limité — des mois ou des années. Seuls les Portugais se sont regroupés
en communauté et ont construit des quartiers autour de leurs églises catholiques de
I'époque d'Ayutthaya (1350-1767), ou la capitale se situe a Ayutthaya, puis a 1'époque de
Thonburi (1767-1782) et de Rattanakosin (1782-présent) dont les capitales forment le
Bangkok actuel. La majorité des marchands portugais de 1'époque d'Ayutthaya venus

175 SIVARAKSA Sulak, « The Crisis of Siamese Identity », National Identity and its Defenders : Thailand
Today, Chiang Mai, Silkworm Books, 2002, p.35.

176 KITIARSA Pattana, Ibid., p.66.

77 WYATT David K., Thailand, A short History, Chiang Mai, Silkworm Books, 2004, p.197.

78 WYATT David K., Ibid.
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tenter leur chance au Siam'”°

et composent une communauté qui s'installe non du centre
d'Ayutthaya, dans un quartier baptis¢ Ban Portuket (village portugais) (Carte n°5). Le
nombre ces pionniers au XVI® siécle est estimé a environ 2 000. Grace aux mariages
interculturels, la population de Ban Portuket — les Portugais, leurs conjoints siamois et
leurs enfants métis — passe a 3 000 en 1569-1653, puis a 6 000 a la fin du X VIII® siécle!'®?,
Antonio van Diemen, un gouverneur général hollandais, remarque que les Portugais du
Siam « considérent cette région [I'Asie] leur pays. Ils ne pensent plus au Portugal. [...]
Ils sont contents de faire du commerce limité aux ports asiatiques, comme s'ils étaient
indigénes et qu'ils n'avaient jamais eu d'autre pays. »'®'. Les immigrés portugais de la
premicre génération s'appellent entre eux « creoles » et appellent leurs enfants issus d'un
mariage interculturel avec les Siamois « mestizos ». Les Portugais de cette 1'époque

initient les Siamois aux ingrédients des autres continents comme les pommes de terre, le

mais, la farine de manioc, les tomates, les cacahuétes, les piments, le pain, etc.

Apres la chute d'Ayutthaya provoquée par l'invasion des Birmans en 1767, le chef
d'Etat siamois, Phraya Taksin, fonde une nouvelle capitale, Thonburi, et récompense les
soldats portugais par une portion de terrain de l'autre co6té du canal, prés du quartier des
Hokkiens (Carte n°6). A 1'époque de Rattanakosin, la capitale est déménagée de l'autre
coté de la riviere Chao Phraya. Certains mestizos nés au Siam et de nouveaux arrivants,

missionnaires et diplomates, s'installent au sud du quartier chinois Sampheng.

Malgré leur installation en communauté, les Portugais s'assimilent au fur et a
mesure a la société et la culture siamoises par les mariages interculturels. En tant qu' « une

8 certains

des minorités ethniques les moins nombreuses mais les plus distingués »!
Portugais s'efforcent de préserver leur identité par des mariages endogames, une gestion
familiale des affaires, et 1'adhésion a la tradition catholique. Cependant, la culture et la
langue portugaises s'évanouissent de génération en génération, et disparaissent du Siam

a la fin du XIX¢siécle.

17 VAN ROY Edward, Ibid., p.46.

180 SRIWATTANASARN Bidya, Les communautés portugaises a époque d'Ayutthaya, 1516-1767,
Bangkok, Université Chulalongkorn, 1998, p. viii.

181 VAN DIEMEN Antonio, cité par BOXER Charle Ralph, The Portuguese Seaborne Empire 1415-1835,
New York, Alfred A. Knopf, 1969, p.120.

182 VAN ROY Edward, Ibid., p.67.
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1.2.2. Les Mons : de l'alliance de guerre au pouvoir a la cour siamoise

Les Mons, population de 1'ancien Royaume de Pégou (1289-1539 ; 1550-1552),
oppressés par l'expansion du pouvoir des Birmans au milieu du XVI® si¢cle, fuient vers
Ayutthaya en traversant la montagne Tenasserim et s'installent dans le nord de la capitale.
Ils choisissent un terrain entouré¢ par deux fleuves, permettant la riziculture. On recense
neuf vagues migratoires des Mons : six pendant la période d'Ayutthaya (du milieu du
XVI¢siecle aux années 1760), une a I'époque de Thonburi et deux au début de 1'époque
de Rattakosin'®3. Emmanuel Guillon, spécialiste de l'ethnie mon, explique ces

migrations :

« Les rois siamois accueillaient toujours ces réfugiés avec bonne volonté. Ils les
considéraient comme une troupe de soldats (en leur concédant certains
morceaux de terrain) ou faisaient des princes mons leurs alliés contre les

Birmans. »'%*

Les Mons arrivant au Siam a la fin de I'époque d'Ayutthaya (1590-1767) regoivent
des terrains a 1'Ouest d'Ayutthaya, 1a ou la terre est si fertile qu'ils peuvent exercer la
riziculture et la culture fruitiere en échange d'aide militaire pendant la guerre. Les Mons,
a leur tour, prouvent leurs reconnaissance et leur loyauté en étant des « guerriers vaillants
et gardiens fidéles de 'Ouest du Siam » '3, Leurs chefs obtiennent des titres nobiliaires et
militaires ; et certains d'entre eux réussissent méme a travailler dans I'administration. Pour
souligner les bonnes relations entre les Siamois et les Mons, Edward Van Roy précise
qu' « il n'existe aucun témoignage de conflits majeurs entre les Siamois et les immigrés
mons — malgré le fait que les troupes et les officiers mons joignent a I'occasion 1'incursion

birmane au Siam »!%6.

133 HALLIDAY Robert, « The Immigration of the Mons into Siam », Journal of the Siam Society, vol.10,
n°3, 1913, pp.1-15.

138 GUILLON Emmanuel, The Mons : A Civilization of Southeast Asia, Bangkok, Siam Society, 1999,
p.194.

185 VAN ROY Edward, Ibid., p.73.

18 VAN ROY Edward, Ibid., p.73.
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Bien que les deux peuples soient en bons termes, les Mons préférent séparer leurs
villages de ceux des Siamois et préserver leur mode de vie qui différe de celui des Siamois
d'Ayutthaya. Bouddhistes Theravada comme les Siamois, les Mons sont plus orthodoxes
et pratiquent les rites de manicre plus « correcte » selon le canon bouddhique. Leurs
costumes, leur cuisine, leur artisanat et leur politique se distinguent de ceux du pays
d'hote. En parallele, les mariages interculturels entre les femmes mons et les aristocrates

siamois leur permettent de s'intégrer a la société d'Ayutthaya.

A 1'époque de Thonburi, le roi donne aux troupes Mons qui 'ont servi le terrain
d'un village abandonné situé a 1'Ouest de la douve de la capitale pour empécher l'invasion
des Birmans. La nouvelle communauté mon se trouve au bord d'un canal, baptisé plus

tard « canal des Mons ».

Le role des femmes mons a la cour de 1'époque Rattanakosin est indispensable a
la préservation de l'identité mon au Siam. Depuis Ayutthaya, les troupes mons et les
intermariages entre les aristocrates et les Mons ont favorisé la position de ces derniers
dans la société siamoise. Leurs descendantes, bien élevées et cultivées, se marient avec
les nobles, les princes, voire avec le roi (par exemple, la reine Debsirindra et Chao chom
manda Sonklin de Rama IV'87). Quand une fille entre a la cour, il devient possible a son

pere d'obtenir une position dans I'administration ou I'armée'®3.

D'apres le recensement de 1903, il y a 29 000 Mons, ce qui constitue seulement
1% de la population siamois. D'ailleurs, le recensement de 1'administration de Bangkok
en 1909 « ne considére méme pas les Mons en tant qu'une autre "race" [sic] »'%.
Aujourd'hui, les Mons en Thailande représentent une « espéce culturelle en danger »'%° :

les descendants des Mdns se consideérent comme « Thailandais d'origine mon » et leurs

187 Avant le régne du Rama VII, les rois peuvent épouser plusieurs femmes et leur donner un titre nobiliaire
selon la préférence du roi et I'origine et le role de ces femmes a la cour. Chao chom manda est une femme
d'une famille non royale qui a un enfant avec le roi.

188 Auteur anonyme, « Compte rendu : "Mons" au "Siam" et I'importance de I'humanité », Prachathai, le 4
juin 2008. [En ligne] : https://prachatai.com/journal/2008/06/16948. Consulté le 19 avril 2019.

18 GRABOWSKY Volker, « The Thai Census of 1904 : Translation and Analysis », Journal of Siam
Society, vol. 84, 1996, p.56. Cité par VAN ROY Edward, /bid., p.100.

190 VAN ROY Edward, /bid., p.100.
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anciens quartiers sont devenus des sites touristiques. Pourtant, depuis la fin du XX¢siccle,
la question de I'identit¢ mon est de plus en plus traitée par les spécialistes-historiens de
1'Asie du Sud-Est, et par les Thailandais d'origine mon eux-mémes. L'association « Mon
Youth Community Bangkok » a été fondée dans les années 1970. Le premier volume du
journal La voix raman'®! est publié en 2006. Il a pour objectif de « relier les Mons de

toutes les communautés [...] et de présenter la culture et la tradition mons »'%2.

1.2.3. Les « khaeks » : les musulmans, les hindouistes et les sikhs

Depuis la période d’ Ayutthaya, les Siamois utilisent le terme « khaek », signifiant
« les invités » ou « ceux qui viennent d'ailleurs », pour désigner l'ensemble des
musulmans, des hindouistes et des sikhs en provenance de 1'Asie de 1'Ouest (Perses), du
Sud (Indiens) et du Sud-Est (Malais, Chams et Indonésiens). Ce groupe d'étrangers est
divisé en deux catégories a 1'époque : les voyageurs-marchands de 1’Ouest du Siam
(perses et indiens), et les captifs et les réfugiés des territoires voisins (malais, cham et
indonésiens). Bien qu'ils soient tous considérés comme « khaeks » par les Siamois, voire
par les Thailandais de nos jours, les deux groupes sont différents au niveau du statut social

et de la religion.

A 1'époque d'Ayutthaya, les Asiatiques du Sud et de 'Ouest, des musulmans
chiites, considérés comme « voyageurs-marchands », se voient assigner des terrains dans
les quartiers résidentiels a l'intérieur de la capitale, alors que les captifs musulmans
sunnites du sud-est asiatique sont relégués dans les quartiers extramuraux. Les premiers,
invités de la cour, importent au Siam des « produits de luxe » de 1I'époque comme des
tissus brodés, imprimés et teints, des tapisseries, du cuir, des bijoux, du vin, des pigments,
du vernis et des chevaux ; ils rapportent chez eux des biens de la méme qualité comme
des ivoires, de I'¢tain, du bois, des ¢épices, des plantes médicinales et des

éléphants'®®. Leurs descendants, issus de mariages interculturels avec les Siamois,

191 Raman est le terme que les modns emploient pour appeler leur ethnie.

192 PLATKON, « 10 ans du journal La voix raman : toujours le média des Méns », Page Facebook Mon
Studies, le 28 octobre 2016. [En ligne] : https://www.facebook.com/RamannMon/posts/
1214844165257100/. Consulté le 19 avril 2019.

193 VAN ROY Edward, Ibid., pp.141-147.
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occupent des postes importants dans le Département du Commerce Occidental et, par
cons¢quent, favorisent les ¢changes entre les chiites et les Siamois, ainsi que
I''mmigration de la main-d' uvre textile. Durant la période entre Thonburi et
Rattanakosin, les chiites, notamment les Indiens, ont du succés dans des affaires
commerciales varices : agents, banquiers, courtiers, commissaires-priseurs,
intermédiaires, armateurs et spéculateurs. Grace a cette prospérit¢, leur communauté
s'¢tend le long de la rive gauche du Chao Phraya. Ils sont plus tard rejoints par les
immigrants économiques hindouistes et sikhs de 1'Inde a partir de la seconde moiti¢ du
XIXe siecle. Les nouveaux-arrivés s'installent sur la rive droite, prés des quartiers chinois.
Ils exercent des métiers moins prestigieux que ceux des chiites : kiosquiers, petits
vendeurs, tailleurs, blanchisseurs, palefreniers, bouchers, passeurs, gardiens, facteurs,
employés d'entreprise et comprador'®*. Aujourd'hui, bien qu'ils préservent I'essentiel de
leur culture par I'endogamie et le communautarisme, les descendants des immigrés
indiens adoptent souvent un prénom thai, thailandisent leur nom de famille et parlent thai

couramment.

Les sunnites, quant a eux, sont devenus « sujets » du Siam pour des raisons
politiques. Maitrisant 1'art de la guerre navale, les Chams, un groupe ethnique dont le
territoire d'origine est le centre et le sud du Vietnam actuel, migrent le long du Mckong
jusqu'a la péninsule de Malacca et les iles indonésiennes et s'y installent vers le XIV®
siecle'®. Au début du XVe siecle, ceux qui s'étaient installés sur la péninsule sont capturés
par les Siamois en méme temps que les Malais autochtones. Leurs compatriotes les
rejoignent deux siecles plus tard, au début du XVII® siecle, pour étre embauchés comme
mercenaires navals. Les Malais sont transportés au Sud et au Sud-Ouest d'Ayutthaya pour
travailler dans le grenier de la capitale. Apres la chute d'Ayutthaya, les mercenaires
Chams jouent un role important pendant la construction de la nouvelle capitale, Thonburi,
en assistant le roi Taksin dans les batailles. Les Malais préférent retourner a la péninsule
ou rester a Ayutthaya que déménager a Thonburi ou ils seront encore forcés a travailler

comme esclaves!?®. Les Thailandais musulmans d'origine malaise aujourd'hui sont donc

194 Comprador, un terme anglais dérivé du portugais depuis le XVII® siécle, signifie un intermédiaire
commercial entre les Européens et les Asiatiques du Sud et du Sud-Est.

195 VAN ROY Edward, Ibid., p.136.

196 VAN ROY Edward, Ibid., p.152.
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plutdt les descendants des captifs malais du début Rattanakosin et des musulmans de I'Etat

Patani.

Aujourd’hui, les Thailandais d'origine malaise au Centre, descendants des captifs
malais, sont davantage assimilés a la culture thailandaise que ceux du Sud qui résident
toujours dans leur territoire. Leur tradition ethnique s’estompe : ils parlent thai, vont a
I’école thailandaise qui enseigne le bouddhisme et s’habillent a 1’occidentale comme les
Thailandais. Néanmoins, ils ont réussi a garder leur tradition religieuse. Du milieu du
XIXe siecle a la fin du XX¢ siecle, la population musulmane du Siam est passée d'un
million — la majorité étant les Malais du Sud du pays — a 5,2 millions. En 1988, on
dénombre 2 600 mosquées, dont chacune est fréquentée par environs 2 000 musulmans.

A Bangkok, le nombre des mosquées monte de 155 en 1988 a 174 en 2011.

En apportant chacun les ¢éléments de leur culture et leur civilisation au Siam, ces
trois groupes d'étrangers — les Occidentaux, les Mons et les khaeks — font partie de la
construction de la nation du Siam. Ces étrangers s'intégrent bien a la société siamoise
malgré les différences culturelle et religieuse. Ce n'est pas le cas de tous les étrangers
dans cette sociét¢ multiculturelle trés ouverte. Au contraire du mythe francais sur les
immigrés asiatiques « calmes », les Chinois de Siam font beaucoup parler de leur
communauté et de leur réle au Siam. Leur pouvoir économique et leur influence culturelle
inquietent tellement le gouvernement royal siamois que le roi Rama VI les appela « Les

Juifs d'Orient ».

1.2.4. Les Chinois et leur pouvoir dans I'économie du Siam

Environ 90% des Chinois présents au Siam et aujourdhui en Thailande sont

originaires de trois provinces méridionales et littorales de la Chine continentale!” : le
Fujian (les Hokkiens et les Hakkas), le Guangdong (les Teochius, les Cantonais et les
Hakkas) et I'ile de Hainan (les Hainanais). Bien que les populations de ces trois provinces
partagent la méme origine « chinoise », ils se distinguent les uns des autres par leurs

dialectes : Teochiu, Hokkien, Cantonais, Hakka et Hainanais. Chaque groupe parle son

197 Cf. Carte n°1 « Carte des aires de départ des diasporas chinoises », chapitre 1, p.45.
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propre dialecte, vit selon ses propres traditions et est venu au Siam ou en Thailande pour

des raisons différentes.

Vivant au ¢ ur de I'aride Chaoshan et du delta de la riviere Han, les agriculteurs
teochius sont pauvres, réduits a la miscre par la sccheresse et les inondations. Le territoire
des Teochius n'était pas trés vaste mais surpeuplé, c'est la raison pour laquelle la vie du
peuple teochiu dépendait énormément de la mer (70% des Teochius étaient pécheurs) et
peu de la terre. En outre, la province a ét¢ touchée par plusieurs catastrophes naturelles
au XVII® siecle (102 inondations, 98 typhons, 33 tremblements de terre et 10 invasions
des sauterelles selon un registre du maire de Chao'an daté de 1664'°%) et la plupart des
agriculteurs, qui avaient tout perdu a cause des catastrophes, ont fui la province pour
s'installer ailleurs. Leurs voisins, les Cantonais et les Hokkiens, installés dans une région
plus fertile dotée de ports plus importants, sont les premiers a entamer des relations
commerciales avec la région sud-est asiatique. Soutenus par la dynastie Ming, les
Hokkiens fuient la Chine vers I'Asie du Sud-Est aprés la victoire des Ching en 1644. Au
Siam, ils rejoignent la communauté des commercants chinois et certains d'entre eux
réussissent a obtenir des postes de « marchands de la Cour » et des titres nobiliaires. C'est
a partir de 1727, I'année ou les ports internationaux de la région des Teochius s'animent,
que les petits marchands teochius « cherchent un abri et des opportunités commerciales
dans les petits ports de I'Est du Siam sur leurs minuscules jonques »'°°. Ils font des
¢changes de produits alimentaires comme du poivre, du sucre, du tabac et du coton, tandis
que les Hokkiens importent des produits de luxe, construisent leurs propres entrepots et
établissent un quartier commercant dans les murs de la capitale. A I'époque d'Ayutthaya,
les Hokkiens occupent donc un rang social plus élevé. Pourtant, leur pouvoir dans le
commerce sera renversé par les Teochius lors de la période de Thonburi. Tout d'abord, le
chef militaire et futur ro1 de Thonburi Taksin, né de pere teochiu, favorise l'installation
du peuple de son dialecte dans la nouvelle capitale, et développe leurs droits dans le cadre
des échanges commerciaux. Par ailleurs, les poles commerciaux des Teochius étant dans

I'Est, région assez ¢loignée d'Ayutthaya et de l'attaque des Birmans, leurs entrepots et

19 DUAN Li Seng, « Les premiers Chinois Teochius immigrés en Thailande », trad. par
CHANCHARUSIRI Wipada, 200 ans, les Chinois sous la protection des rois siamois-thailandais.,
Bangkok, Economic Outlook, 1983, pp.27-28.

199 VAN ROY Edward, Ibid., p.173.
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leurs relations commerciales ne sont pas affectés par la guerre, ils peuvent donc continuer

leurs affaires avec les Siamois sans grande rupture.

Sous la protection du roi Taksin, la communauté teochiu a Thonburi s'élargit et
ses commerces prosperent. Elle s'installe sur la rive droite du fleuve Chao Phraya,
entourée par les murs et la douve, en face du quartier hokkien install¢ sur la rive gauche.
Ses boutiques, entrepdts et cales s'allongent sur le bord du fleuve. Elle est rejointe par les
marchands cantonais en provenance des cotes cochinchinoises qui choisissent le terrain a

coté de la douve.

Cependant, les Teochius perdent leur privilege apres des aristocrates siamois
d'Ayutthaya et de leur associés hokkiens aprés la destitution du roi Taksin par
Chaophraya®*®° Chakri, le futur fondateur de 1'ére Rattanakosin et de la dynastie Chakri,
dont la mere est hokkienne, et Chaophraya Surasi, son frére et futur vice-roi. Les
Teochius sont exilés vers un terrain détrempé, Sampeng, et définitivement séparés des
murs de la nouvelle capitale par une zone tampon militaire. Le parcours autorisé a leurs
jonques est limité : les commergants teochius sont obligés de débarquer leurs biens dans
leur quartier. Les hokkiens, quant a eux, gagnent de nouveau des droits et des privileéges
dans les commerces du Siam. Grace a leur relation avec la cour de la nouvelle dynastie et

leur retour au succés commercial, ils s'intégrent rapidement a I'élite de la société siamoise.

Le succes des Teochius revient dans la seconde moiti¢ du XIX¢ siecle grace a la
politique de libre-échange (free trade). Certaines familles de marchands teochius
obtiennent des titres nobiliaires et des terrains sur la rive droite, prés du quartier hokkien.
La communauté du quartier Sampeng surpeuplé a finalement l'occasion de s'élargir et les

commerces des Teochius ont ainsi plus d'opportunités.

A la fin du XIX° siecle, suite aux conflits politiques et aux succes commerciaux
des Chinois au Siam, d'innombrables migrants chinois, ayant souvent une connaissance

ou une famille au Siam, entrent 3 Bangkok « a un rythme accéléré »*°!. Le port de Swatow

200 Chaophraya est le rang nobiliaire et militaire le plus élevé du Siam.
201 SKINNER George William, Chinese Society in Thailand : An Analytical History, New York, Cornell
University Press, 1957, p.88.
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dans la région des Teochius, construit dans les années 1850, précipite les arrivées des
coolies teochius a Bangkok ; ils viennent aider les commercants du méme dialecte a
atteindre la prospérité économique. Les Teochius représentent donc a partir de la fin du

XIX¢siecle le groupe le plus important de la communauté chinoise du Siam.

Les immigrés hakka et hainanais arrivent également au Siam pendant cette
période-1a pour effectuer des travaux peu qualifiés. A cette époque, les cing groupes de
Chinois — Teochiu, Hokkien, Cantonais, Hakka et Hainanais — gardent leurs distances les
uns a I'égard des autres. Par exemple, les nouveaux-arrivés hokkien travaillent seulement
pour les commerc¢ants du méme dialecte et évitent le quartier Sampeng des Teochiu. Les
Hainanais s'isolent des autres Chinois en s’installant dans la périphérie de la ville de
Bangkok. Les Hakka, eux aussi, choisissent un terrain sur 1’autre rive du fleuve, en face

de Sampeng.

Au début du XX¢siecle, on recense la population de Sampeng : 200 000 personnes
dont la plupart sont « surmenés et sous-payés » dans ce quartier surpeuplé, « insalubre et

202

en désordre »“"~. De nouveaux quartiers teochius apparaissent donc en ce moment-la en

banlieue de la capitale ; et la communauté a Sampeng s'élargit également.

Depuis les premieres vagues migratoires chinoise, la culture chinoise a influencé
celle du Siam. Par exemple, la cuisine chinoise a influé sur le mode de vie
siamois/thailandais. Sombat Plainoi, historien de la culture thailandaise, explique dans sa
préface pour le livre L histoire de la cuisine chinoise de Supawut Chantasaro que les
Siamois/Thailandais connaissent la cuisine chinoise depuis longtemps. Pendant le régne
duroi Rama IV (1851-1868), le roi fétait le Nouvel An chinois en faisant faire de la soupe
Kaolao®® destinée a étre offerte aux moines bouddhistes, alors qu'au paravent, les
Siamois offraient de la soupe aux pousses de bambou chinoises aux moines?**. Thipwanee

Sanitwong raconte comment un plat chinois est devenu un remede naturel des Siamois au

début du XX¢ siecle dans Quand mes grands-parents étaient petits :

202 VAN ROY Edward, Ibid., p.187.
203 De la soupe a la viande mijotée.

204 pLAINOI Sombat dans CHANTASARO Supawut, L ‘histoire de la cuisine chinoise, Bangkok, Gypsy
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« Si un enfant a la diarrhée, il doit manger de la bouillie de riz ou riz gluant
avec du poisson séché écrasé, Mouyong®?’, des crevettes séchées écrasées ou

du poisson-chat grillé accompagné par la sauce poisson. »**

Les relations entre les Siamois et les Chinois ont toujours été cordiales, jusqu'a
ce que le gouvernement siamois augmente la taxe d'habitation appliqué seulement aux
Chinois en 1910 : de 4,25 baht par personne en 1909 (environ 69 euros en 2019) a 6 baht
(environ 99 euros) en 1910. Les Teochius de Sampeng manifestent. I1s ferment le quartier,
et cela perturbe les activités économiques de Bangkok, qui, a I'époque, dépendent surtout
des commerces chinois. Les ouvriers, les employés et les coolies refusent de travailler et
les commercants ferment leurs boutiques ; le peuple non-chinois n'a plus acces a
I'alimentation et aux autres produits. Trois jours plus tard, l'armée met fin a la
manifestation. Certains sont emprisonnés, et les leaders sont déportés. C'est a partir de
cet événement que les élites siamoises forment un mouvement antichinois, qui sera un
des fusibles du nationalisme des Thailandais et de 1'exclusion des « non-Thailandais »

pendant le nouveau régime (de 1939 a nos jours).

Conclusion

« Dans [une ville portuaire sud-est asiatique], la premiére chose qui frappe les
visiteurs est le pot-pourri des peuples — Européens, Chinois, Indiens et les
indigenes. Chaque groupe se maintient par sa propre religion, ses propres
culture et langue, ses propres idées et normes. [...] Il y a une société
pluriculturelle, dans laquelle les communautés différentes vivent séparément

leur vie l'une a coté de l'autre sous la méme loi. »

— FURNIVALL John Sydenham, Colonial Policy and Practice : A
comparative Study of Burma and Netherlands India, New York, New York
University Press, 1948, pp.304-305

205 Mouyong ou Rousong est du porc séché effiloché originaire de la culture hokkien.
206 SANITWONG Thipwanee, Quand mes grands-parents étaient petits, tome 1, Bangkok, Silpabannakarn,
2015 (1975) p.121.
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La diversité, comme le décrit la citation de John Sydenham Furnivall, a régné au
Siam pendant quasiment six si¢cles. L'harmonie de la diversité du Siam ne se définit pas
seulement par le nombre des groupes ethniques réunis sur le territoire, mais aussi par
'ouverture a autrui des Siamois — aux nouvelles cultures et savoir-faire des autres — qui
favorise fortement le développement du royaume. Le multiculturalisme n’a jamais été
vraiment un probléme pour les Siamois. Au contraire, il est « la vitalité du royaume »2%7,

et fait partie de la construction de la Thailande aujourd’hui.

Il y a réellement un processus d'assimilation tout au long de I'histoire, mais il se
fait plutot naturellement par les mariages interculturels, la fréquentation des Siamois,
I'éloignement du pays natal et 'éducation de masse. De la fin du XIX® si¢cle au début du
XX¢ siecle, le changement de politique du Siam, du multiculturalisme vers le
nationalisme, est a imputer aux pouvoirs coloniaux des Occidentaux autour du royaume.
En effet, afin d'éviter 1'invasion coloniale, le Siam doit se montrer « puissant » et
« civilisé » comme les Occidentaux, ce qui passe par la conquéte et la consolidation
territoriales, la centralisation administrative, I'intégration ethnique et la modernisation du
pays. Mais, en se renforcant, le Siam semble oublier le charme de son identité : la
diversité. Le processus d'assimilation se poursuit et s'accélere a la fin des années 1930,
ou le nationalisme met fin au nom « Siam » et a sa légende a propos de la vivacité de la
société multiculturelle. Le Salad Bowl n'est plus en faveur : tous les individus sur le

territoire siamois seront étiquetés « Thai ».

Il. La Thailande et I’exclusion des Autres

En définissant ce qui est « thai », nous répondons automatiquement a la question

de I’« Autre ». Qui est I’« Autre » pour le gouvernement thailandais ?

Idéologiquement, les Thailandais sont un peu différents des Siamois. A 1'époque

du Siam, les rois et leur gouvernement annexent les autres territoires mais n'obligent pas

208

les populations a s'assimiler culturellement aux usages siamois="°. Les étrangers, les non-

207 VAN ROY Edward, Ibid., p.29.
208 SAMUDAVANIJA Chai-anan, « State-identity creation, state-building and civil society, 1939-1989 »,
National Identity and Its Defenders : Thailand Today, Chiang Mai, Silkworm Books, 2002, p.57.
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Siamois, ont le droit de garder leur identité. A partir de 1939, le changement du nom du
pays interroge la liberté¢ d'étre étranger des non-Siamois. La Thailande, né du
nationalisme, sépare son peuple en deux catégories : les Thailandais et les non-
Thailandais. Quelle que soit son origine, un individu qui se montre bien assimilé a la
culture thailandaise — en parlant thai, s'habillant comme les Thailandais, ayant un prénom
thai, etc. — est considéré comme Thailandais. Au contraire, celui qui ne réussit pas son
assimilation va étre exclu en tant qu' « Autre » dans le territoire. Pour comprendre cette

évolution, il faut remonter un peu en amont du changement de nom.

A la fin des années 1920, le gouvernement siamois et les élites nationalistes se
rendent compte du role et du pouvoir des Chinois dans I'économie du royaume. A cause
de la concentration géographique chinoise a Bangkok, du niveau d'éducation plus élevé
des jeunes Chinois, de la croissance de la presse chinoise et de son engagement politique,
les Chinois dans les années 1920 s'assimilent plus lentement a la culture siamoise
qu'avant. Le gouvernement craint une domination économique des Chinois au Siam qui
pourrait également favoriser I'ascension de ces « minorités » dans la sphére politique. A
1'époque, des activités communistes ont débuté au Siam sous l'influence de Chinois et de
Vietnamiens dans la région Nord-Est. Le royaume est aussi une base pour les Laotiens,

les Cambodgiens et les Birmans qui sont contre le régime colonial de leur pays natal®.

A la fin des années 1930, juste avant la Seconde Guerre mondiale, le maréchal
Phibulsongkram monte alors au pouvoir avec l'intention de « sauver » le royaume des
influences internationales. Il encourage les Siamois a étre autonomes et solidaire. En
changeant le nom du pays de « Siam » pour « Thailande » en 1939, le maréchal crée un
sentiment d’appartenance chez la majorité — le pays « appartient » au groupe ethnique
Thai — et exclut les autres groupes ethniques qui, pour lui, peuvent étre une menace pour
le royaume. Phibunsongkram prend conscience du pouvoir des médias : il manipule la
presse afin de contrler et de censurer les informations, et utilise la radio pour sa
propagande. Les messages principaux envoyés par le gouvernement via les médias
concernent les devoirs du peuple pour « construire la nation [des Thailandais] » et le
danger représenté par les Chinois qui peuvent détruire la nation. Pendant sa premicre

année, le gouvernement de Phibunsongkram met en place une politique anti-chinoise (ou

209 WYATT David K., Ibid., p.225.
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pro-thai, comme il 1'appelle). Il encourage l'assimilation des étrangers, notamment les
Chinois, et l'indépendance économique et politique, établit une corporation d'Etat pour
faire concurrence au commerce de riz des Chinois, et reprend les commerces du sel, de

tabac, du pétrole et du porc.

Pour accélérer l'assimilation qui s'est ralentie un peu dans les années 1920, le
gouvernement applique des lois défavorisant les étrangers en Thailande. Un grand
nombre de métiers sont interdits aux non-citoyens. Des impdts sur commerce et sur
I'immigration sont prélevés. Pour stimuler le nationalisme chez son peuple,
Phibunsongkram promulgue les Mandats Culturels, une liste définissant les devoirs des
Thailandais pour renforcer le pays contre les étrangers. En visant I'assimilation, les
Mandats Culturels valorisent la thainess, et, en méme temps, dévalorisent 1’identité
culturelle des autres ethnies dans le territoire. Les peuples des territoires annexés comme
Lanna, Lan Xang et Patani, dont la culture différe, sont obligés de s'identifier en tant que
Thailandais. Voici quelques exemples de mandats contre les étrangers et le fait d'étre

étranger :

Mandat 2.4 : Si un Thailandais achéte un terrain pour un étranger?'?, il trahit la
nation.

Mandat 3 : Il faut utiliser le terme « Thai » pour désigner tous ceux qui obtiennent
la citoyenneté thailandaise. Il n’y aura plus les termes « Thai du Nord », « Thai-Isan »,
« Thai du Sud » ou « Thai-Musulman » ...

Mandat 9.3 : 1l faut que les Thailandais sachent parler et écrire le thai. [...] Il ne
faut pas distinguer un groupe de peuple par son dialecte ou son accent. S’ils sont nés sur

la terre de la Thailande, ils ont le sang thailandais et ils parlent thai malgré leur accent.

Sivaraksa atteste méme |’admiration de Phibunsongkram pour Hitler et
Mussolini?!'! qui auraient influencé sa vision du nationalisme : comme les Juifs en Europe,
les Chinois, en tenant I’économie du pays entre leurs mains, sont considérés comme
ennemis de la prospérit¢ des Thailandais ; cette idée, malheureusement, s’implante

durablement dans la société thailandaise.

210 Celui qui n’a pas la citoyenneté thailandaise.

211 STVARAKSA Sulak, Ibid., p.40.
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L’affirmation intense de la Thainess du gouvernement de Phibunsongkram est
pourtant interrompue par l'arrivée du gouvernement de Pridi Banomyong (1945-1947)
qui change « Thailande » pour I'ancien nom de « Siam » dans le but de réagir au monopole
sémantique de « Thai », et favoriser 1’égalité des autres groupes ethniques dans le pays?'2.
Mais apres le retour du gouvernement de Phibunsongkram, « Siam » redevient

« Thailande » en 1948 et I'est resté jusqu'a présent.

Pendant la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement n’a pas d’autre choix que
de s’allier avec le Japon qui envahit la Thailande en 1941. Vers la fin de la guerre, en
1944, Phibunsongkram, en tant qu’alli¢ d'un Japon dont la situation militaire s’aggrave
de jour en jour, est démis de ses fonctions. Il reprend pourtant le pouvoir en 1948 et ¢’est
pendant son second régime qu’il réforme I’image de son gouvernement en lui donnant
une allure de régime démocratique. Allié cette fois aux Etats-Unis, le gouvernement se
déclare un nouvel ennemi : le communisme. A cause de cette alliance, les relations entre
le gouvernement et les Chinois de Thailande ne s'améliore guére. Il faudra encore des
décennies, apres les dernieéres vagues migratoires, pour que le gouvernement change
d'attitude envers les Chinois et les Sino-Thais. Pendant la guerre du Vietnam, grace aux
relations avec les Etats-Unis, la Thailande autorise l'installation de bases militaires
américaines. Des années 1960 aux années 1970, le gouvernement thailandais est influencé
par la politique américaine : il applique leur position anti-communiste, méme s'il regoit
des réfugiés vietnamiens dans des zones restreintes. Apres le départ de l'armée
américaine, la Thailande recoit de nouvelles vagues de réfugiés, cambodgiens cette fois,

issus de la guerre civile au Cambodge.

Pendant cette période ou la Thailande se considére comme « un havre de paix »,
les Thailandais observent ces réfugiés, vietnamiens et cambodgiens, avec un regard

supérieur. Les réfugiés sont traités comme un « probléme » de la société?'®. Le

212 REYNOLDS Craig J., National Identity and its Defenders : Thailand Today, Chiang Mai, Silkworm
Books, 2002, p.18.

213 ANIRUTDHEVA Fuengchaloei, « Les impacts socio-économiques des réfugiés sur la Thailande »,
Conférence académique : La Thailande et des réfugiés indochinois, Bangkok, Ramkhamhang University

Press, 1979, p.45.
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Cambodge, le Vietnam et le Laos sont effacés des manuels scolaires thailandais publiés
dans les années soixante et soixante-dix afin de montrer l'hostilit¢ politique entre la
Thailande et ces pays. Les manuels de sciences sociales, publiés en 1960 et réédités
jusque 1978, reflete encore les relations entre la Thailande et ses pays voisins ainsi que
I’attitude du gouvernement thailandais envers ces pays. Ils désignent Singapour,
I'Indonésie, la Malaisie et les Philippines comme des « pays qui ont une trés bonne

relation avec la Thailande »?!*

et ¢liminent le Cambodge, le Laos et le Vietnam bien que
ces derniers partagent des frontieéres avec la Thailande. Warunee Osatarom explique ce
phénoméne ainsi : le gouvernement thailandais « lutte contre l'expansion du
communisme, et, par conséquent, les auteurs des manuels négligent l'existence et

I'histoire de ses pays voisins communistes »'3.

Ces relations inamicales avec les étrangers asiatiques (Chinois, Vietnamiens et
Cambodgiens) et le changement de nom du pays font donc évoluer en profondeur
l'attitude de tolérance qui régnait au temps du Siam, et qui a disparu chez les Thailandais
contemporains. Cette séparation entre « soi » et « autre » depuis le début du XX° siecle
irrigue les lois sur les droits des non-Thailandais, encore appliquées aujourd'hui.
Quelques métiers sont encore réservés aux citoyens thailandais. Les écoles n'ont toujours
pas le droit d'accepter les enfants sans-papiers. Nous allons dans cette partie retracer les
attitudes du gouvernement a I'égard de chaque groupe de non-Thailandais et le

changement de la perception des Siamois/Thailandais envers les étrangers.

I1.1. Les Chinois : les « Juifs de I'Orient » et les communistes

Les manifestations discriminatoires des Siamois a 1'égard des Chinois
commencent des la fin du Siam, a 1'époque du roi Rama VI, a cause du réle des Chinois
dans l'activité économique du pays. Les secteurs économiques importants — I'industrie, le

transport et le commerce — sont dominés par les Chinois, tandis que la plupart des

214 Département des Affaires Académique, Sciences sociales du sixiéme, Bangkok, p.150.
215 OSATAROM Warunee, « Les manuels thailandais et 1'Asie du Sud-Est, nos voisins : la réflexion du

nationalisme thailandais », Political Sciences Journal, vol.29, n°3, 2001, p.5.
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indigénes restent agriculteurs et petits employés, comme le décrit I'anthropologue

Richard J. Coughlin :

« Un individu peut trouver partout les paysans siamois cultiver du riz — le
produit duquel ['économie du pays dépend — et partout, il voit les Chinois
dominer le transport, les moulins et le marché du riz. Dans les deux autres
industries d’exportation importantes, de [’étain de du caoutchouc, les
Chinois financent la main-d’ceuvre. Dans de petites entreprises, ils financent les
capitaux et s occupent de la gestion. Ils constituent [’ossature des métiers non-

agricoles du pays... »1° .

Suite a la fermeture du quartier Sampeng pendant la manifestation en 1910, qui
rend évident ce phénomene ¢économique, le roi Rama VI, prenant conscience de
I’importance des Chinois, exhorte son peuple a étre indépendant. Il précise pourtant
l'objectif de son texte : son sentiment envers les Chinois n’est absolument pas hostile.
Pourtant, son discours montre que les Chinois et les Siamois a 1'époque se distinguent

tout a fait les uns des autres :

« ... nous, les Thais, a cause de la paresse ou de la vie simple a laquelle nous
sommes habitués, nous dépendons des Chinois. Certains pensent méme que les
Chinois sont importants pour notre nation, et que c'est la raison pour laquelle
nous ne pouvons pas avoir de conflit avec eux. Réfléchissez bien, mes amis. Sans
les Chinois, ne pouvons-nous pas survivre ? Alors, a quoi cela sert d'étre un
pays ? Un pays qui dépend des Autres ne devrait pas l'étre. [ ...] Pourquoi n'étes-
vous pas enthousiastes et ne prouvez-vous pas que vous pouvez survivre sans
Chinois ? [...] Mes compatriotes, réveillez-vous. [...] Vous allez m'accuser de
hair les Chinois parce que je vous montre que les Chinois sont étrangers. [...]
Je ne vous demande pas de hair les Chinois, je vous demande seulement de

penser a vous-méme un petit peu plus. »*!7

216 COUGHLIN Richard J., Ibid., p.1.

217 ASVABHAHU (un des noms de plume de Rama V), Le Siam, réveillez-vous., Bangkok, 1914. Cité par
BURUTPAT Kachatpai, « Les roles des Chinois dans la politique », Les Chinois en Thailande, Bangkok,
Phrae Pittaya, 1974, p.53.
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En effet, la domination des Chinois dans le commerce et 1'industrie a été rendue
possible par le fait que, depuis 1'époque d'Ayutthaya, trés peu de Siamois exergaient le
métier de commergant a cause du systéme féodal?!8. De fait, le commerce était plutot pris
en charge par les étrangers distribuant des produits « exotiques ». Les Chinois prirent acte
de ce fait et constatérent que les Siamois maitrisaient des artisanats variés. Ils choisirent
donc de « nouveaux » métiers comme ceux de l'industrie et du commerce international
qu'ils maitrisaient de leur coté. Néanmoins, les Siamois de I'époque commencerent a
considérer les Chinois comme des profiteurs : ils s'installaient au Siam et prenaient les
métiers des Siamois. Influencés par le mouvement antisémite en Europe, les Siamois se
mirent a comparer les Chinois aux Juifs : le colit de la vie s'élevait a cause des prix des
produits vendus par les Chinois, alors que les paysans siamois étaient obligés d'accepter
une petite somme d'argent quand ils vendaient leur riz aux moulins des Chinois. L'essai
Les Juifs de I'Orient (1914) de Rama VI critique l'avarice des Chinois et rappelle la
reconnaissance que les Chinois doivent au Siam. L'essai insiste sur l'idée que les Chinois
n'ont jamais aidé le Siam, alors que les Siamois de toutes les époques les ont accueillis

chaleureusement.

Selon 1'essai, le roi ne vise pourtant pas du tout I'exclusion des Chinois, car ces
immigrés louent des terrains de 1'Etat pour leur commerce et que les imp6ts qu'ils paient
sont importants pour le gouvernement. Le roi préfére donc promouvoir un modele
d'assimilation pour affaiblir le communautarisme chez eux et pour les rendre plus

« solidaires » de la société :

1) Offrir des titres nobiliaires aux Chinois de quasiment tous les métiers pour « créer
I'honneur et la fierté d'€tre au Siam ». Les rois précédents n'offraient des titres
qu'aux étrangers qui occupaient des postes importants.

2) Standardiser les écoles privées, y compris les écoles chinoises, en les obligeant a
enseigner la langue thaie, la vie civique (la loyauté pour la nation), la géographie

et I'histoire du Siam?'°.

218 A I'époque d'Ayutthaya, les roturiers siamois sont tous serfs. Ils sont obligés de travailler pour la Cour :
soit dans le palais, soit chez les aristocrates. A I'époque de Rattanakosin, les serfs travaillent pour la Cour
seulement pendant trois mois par an.

219 La loi des écoles privées du 5 juin 1918.
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3) Octroyer la nationalité siamoise a tous les individus nés dans le royaume quelle

que soit l'origine de leurs parents??°.

D'apres l'article « Les Juifs de 'Orient : la relation entre Rama VI et les Chinois
d'outre-mer » de Thep Buntanont, les Chinois auraient effacé 1'image d'avarice attribuée

par le roi en faisant un don a l'armée siamoise pour acheter des armes et méme un avion??!.

L'ostracisme contre les Chinois revient dans les années 1930 et 1940, aprés la
Révolution de 1932 qui fait passer le systéme gouvernemental siamois de la monarchie
absolue a la monarchie constitutionnelle et qui réduit le réle du roi. Dans les années 1930,
70% des Chinois du Siam s’¢étaient lancés dans 1’industrie et le commerce et controlaient
déja pres de 80% du commerce intérieur siamois???. Le 1°" mai 1947, le gouvernement
thailandais fixe son quota d'immigration : seuls 6 668 Chinois peuvent entrer dans le
pays ; en 1948, un quota de 10 000 immigré chinois est pourtant autorisé¢. Alexander
MacDonald, éditeur américain du journal Bangkok Post explique les motifs de cette

politique a partir d'une conversation avec le premier ministre :

« ... j'ai parlé a Pridi, le premier ministre a ce moment-la, des problémes des
Chinois. Méme s'il est moitié chinois, il a peur des grosses vagues migratoires
qu'il considere comme une menace pour la souveraineté du royaume. Un jour,
avec ce taux [de population chinoise] et cette agressivité économique, les
Siamois seront écrasés sur leur propre terre. On doit faire quelque chose, dit-il,
pour arréter l'inondation migratoire chinoise dont les milliers entrent au
royaume chaque année. Je lui suggere une solution pour le controle
d'immigration [...] opérée aux Etats-Unis et aux autres pays. Pour lui qui ne
veut pas offenser les Chinois, j'ai proposé un systeme de quota pour chaque
nationalité qu'il peut librement fixer. Plus il y réfléchissait, plus il semblait

enthousiaste... »**

220 1a loi de la nationalité du 1913.

221 BUNTANONT Thep, « Les Juifs de I'Orient : 1'histoire de la relation entre Rama VI et les Chinois
d'outre-mer », Humanities Journal, vol.24, n°1, p.69.

222 SKINNER George William, Ibid., p.72-73.

223 MACDONALD Alexander, Bangkok Editor, New York, The Macmillan Company, 1949, pp.204-205
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Pendant le second gouvernement de Phibunsongkram (1948-1957), le quota
annuel des immigrés chinois est réduit de 10 000 a 2 000. Cette restriction sévere est
formalisée plus tard dans I'Acte d'Immigration de 1950. En outre, 1'imp6t d'immigration
passe de 30-40 baht en 1931 (environ 100 euros en 2019) a 1 000 dans les années 1950
(environ 890 euros). Le gouvernement lance une nouvelle campagne anti-chinoise dans
les années 1940. Symbolisant dans la presse thailandaise un double danger pour la
Thailande — ruse, selon les reproches de Phibunsongkram, et communisme — les Chinois
a cette époque sont trés mal vus et mal traités par le gouvernement qui prone la
démocratie. Les Chinois sont tous considérés comme des individus « non-thai »*?* dont
le pouvoir politique et le pouvoir économique devraient étre restreints, voire anéantis. A
lI'inverse de la politique de Rama VI, le gouvernement de Phibunsongkram espére un
conflit entre les Thailandais et les Chinois. Des messages haineux sont transmis aux

Thailandais par la presse, par exemple :

« Quelques amis m’ont récemment raconté qu’ils avaient discuté avec les jeunes
Chinois. Ces Chinois ont dit a mes amis, avec fierté en plus, qu’on leur a appris
a l’école chinoise que les Chinois étaient supérieurs aux Thailandais. Par
exemple, la Chine est plus grande que la Thailande, les Chinois sont plus
travailleurs que les Thailandais, la Thailande va bientot devenir la terre des
Chinois, etc. Les écoles chinoises apprennent a leurs éleves a mépriser les
Thailandais. [...] Savez-vous que les étrangers encouragent leurs enfants a nous
mépriser sans craindre la loi ? Ces Chinois sont des obstacles pour les
Thailandais aujourd’hui et également dans [’avenir. Ils parlent leur langue et
notre langue. Ils connaissent les points faibles des Thailandais. Si nous ne
protégeons pas notre pays de ces étrangers, nos enfants n’auront pas de travail
et, pire, ils seront chassés de leur propre pays. [...] N oublions pas que méme
les Occidentaux sont intimidés par les Chinois dans le commerce. Aucun pays
occidental ne laisse les Chinois s’installer librement comme la Thailande. C’est

probablement notre faute d’avoir été trop généreux. [...] Les étrangers profitent

224 SAMUDAVANIJA Chai-anan, « State-identity creation, state-building and civil society, 1939-1989 »,
National Identity and its Defenders : Thailand Today, Chiang Mai, Silkworm Books, 2002, p.58.
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donc de notre empathie et de notre générosité, et viennent chez nous pour

trouver un travail. »**

« A propos des manuels scolaires utilisés dans les écoles chinoises, pour
standardiser l'éducation, toutes les écoles vont utiliser ceux attribués par le
Ministere de I'Education, notamment quelques écoles chinoises qui enracinent

le communisme, l'ennemi de la démocratie de la Thailande, chez les éléves. »*20

Apres le gouvernement de Phibunsongkram, les Chinois représentent encore une
menace pour la Thailande. Dans les années 1970, le gouvernement limite 1’enseignement
du chinois de tous les dialectes a cinq heures hebdomadaires et interdit la création des
établissements chinois. Au début des années 1980, le nombre d’écoles chinoises en

Thailande tombe a trente.

L’image diabolique des Chinois créée par ’Etat thailandais a tel impact négatif
que les Chinois sont per¢cus comme un danger, des personnes repoussantes. L’identité
chinoise devient une caractéristique faible. Les Chinois, surtout les pauvres, sont soumis
au pouvoir du gouvernement thailandais. Leur voix est inaudible. Ils sont privés de droits
et d'égalité. Pour vivre et travailler en Thailande, de nombreux Chinois se
« thailandisent » en changeant leur nom et prénom, en apprenant la langue et fréquentant
davantage les Thailandais. Certains se marient avec des Thailandais malgré la tradition
endogame. Les Sino-Thais, Chinois nés en Thailande ou Chinois d'un parent thailandais,
vont a 1'école thailandaise ou a 1'école chrétienne pour perfectionner leur anglais. Ils
poursuivent leurs études supérieures dans les meilleures universités de la Thailande. La
forte présence des étudiants chinois dans les universités renforce les réseaux entre sino-

thai et également avec les Thailandais.

En 1973, une manifestation d'étudiants, dont la plupart sont d’origine chinoise,
opposés au gouvernement militaire contraint le premier ministre Thanom Kittikachorn a

démissionner. Opposé€ au régime militaire dictatorial, et influencé par le communiste de

225 YUWANATEMEE, « Les remarques sur les Chinois », Siamrath, 10 novembre 1950, p.4.
226 Auteur anonyme, « La conférence du Ministre de I'Education et les enseignants des écoles chinoises »,

Siamrath, 1950.
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Mao Zedong, voila le modele politique de réve pour les jeunes ¢étudiants : ¢galité,
sacrifice, entraide et role des femmes dans le développement du pays. Les uvres
littéraires, fictives ou réels, sur la Chine et les Chinois sont abondamment produites et
reproduites. Pendant trois ou quatre ans, dans les médias, I’image de la Chine et des
Chinois passe de « diables communistes » a « saints ». Au point que I’ancien premier
ministre dictateur, Kittihachorn, change rapidement de discours envers les Chinois et
prétend désormais : « Les deux peuples cohabitent dans la paix et n’ont pas de

conflits. »*?".

A partir des années 1980, les Chinois ne sont plus per¢us comme un « probléme »
grace a leur intégration et a leur role positif dans I'économie. Leurs affaires jouent un role
important dans le développement du pays : l'agro-alimentaire, la banque, les médias,
I'i'mmobilier, une université, des services charitables, etc. Selon Forbes 500 List, les dix
premicres familles les plus riches de Thailande sont d'origine chinoise’?®. Arnaud Leveau,
specialiste de la géopolitique en Asie, estime que 80% des capitaux sur le marché sont
contrdlés par les Sino-Thais??®. Dans les années 1990, les relations entre les Thailandais
et les Chinois — soit Sino-Thais, soit Chinois de la Chine — se développent rapidement.
En 1992, un Sino-Thai d'origine hokkien, Chuan Leekpai, est ¢lu Premier ministre. En
1993, Leekpai se rend en visite a Pékin pour discuter du développement des relations
¢conomiques entre la Thailande et la Chine. En 1998, le mouvement anti-chinois en
Indonésie pousse de nombreux Chinois a l'exil. Le gouvernement thailandais permet a
Thai Airways d'augmenter la fréquence des vols depuis Jakarta afin de faciliter leur fuite.
En 1999, pendant sa visite en Thailande, le Président chinois Jiang Zemin félicite le

gouvernement thailandais pour sa politique non-discriminatoire a I'égard des Sino-Thais.

D'aprés notre expérience personnelle, la plupart des Sino-Thais aujourd’hui se
considerent comme « Thailandais ». Quand j'ai besoin de mentionner mon origine

chinoise, j'emploie l'expression « Ma famille est chinoise. » au lieu de me définir comme

227 EAKSITTIPONG Sitthithep, The Life of Chinese Commoners on Bangkok during 1957-1974, Chiang
Mai University, 2013, p.89.

228 SNG Jeffery et Pimpraphai BISALPUTRA. 4 History of the Thai-Chinese, Singapour, Didier Millet,
2015, p.409.

222 LEVEAU Amaud, Le Destin des fils du dragon : L'influence de la communauté chinoise au Viet Nam
et en Thailande, Bangkok, Institut de Recherche sur I'Asie du Sud-Est Contemporaine, 2003, p.147.

110



« chinoise ». Grace aux efforts de nos ancétres pour préserver et de transmettre la tradition
chinoise de génération en génération, les Sino-Thais de nos jours n'oublient guere leurs
racines. La féte de Nouvel An chinois, la « féte des 1égumes »?*, la féte de lune, etc.
deviennent des événements largement célébrés en Thailande. En tant que Sino-Thaie, je
suis reconnaissante a la fois de la force de la communauté chinoise malgré tous les conflits
politiques, et de 'esprit ouvert des Thailandais. Et pourtant, rares sont les communautés
de Thailandais d'origine étrangere qui ont la chance de pouvoir initier a la société
majoritaire leur culture et leur tradition. En effet, la présence de certaines d'entre elles est
quasiment invisible pour la majorit¢ des Thailandais. Certains habitants de ces
communautés n'ont méme pas de nationalité malgré leur naissance en Thailande. Nous
présenterons donc maintenant les cas des immigrés plus récents comme les Vietnamiens
et les Cambodgiens, et ceux des apatrides amérasiens et montagnards malgré leur

naissance en Thailande.

I1.2. La guerre du Vietnam : les réfugiés vietnamiens et les métis

ameérasiens

Dans les années 1940, les Vietnamiens peuvent facilement venir s’installer en
Thailande grice a la proximité géographique et a la tolérance du gouvernement®’!. Au
moins 30 000 Vietnamiens communistes immigrent en Thailande en 1945-1946. Dans le
conflit entre le Vietnam et la France, la Thailande soutient le Vietnam, car la France est
considérée comme un ennemi, qui avait pris une grande partie du territoire thailandais®32.
Par conséquent, le gouvernement autorise 1'entrée des Vietnamiens. Or, ces Vietnamiens
se regroupent et fondent des communautés que les officiers thailandais ont de la peine a
controler. Les communautés vietnamiennes en Thailande se trouvent dans plusieurs

provinces a la frontiere du Nord-Est. Les enfants des communistes grandissent sur le

230 Pendant neuf jours, les Chinois d'outre-mer et les Sino-Thais ne mangent pas de viande, de produits des
animaux et certains légumes dont l'odeur est fort (par exemple : oignons, ails, ciboulette, céleris, coriandre,
etc.).

21 Auteur anonyme, « La fuite des Vietnamiens », Siamrath, le 21 septembre 1950, p.3.

232 ANIRUTDHEVA Fuengchaloei, « Les impacts socio-économiques des réfugiés sur la Thailande »,
Conférence académique : La Thailande et des réfugiés indochinois, Bangkok, Ramkhamhang University

Press, 1979, p.43

111



territoire thailandais, ils sont les enfants d'immigrés illégaux qui n’ont officiellement pas
le droit de rester dans le pays. Ils sont instruits a la fagon des Vietnamiens : ils parlent le
vietnamien, apprennent a étre nationalistes et soutiennent le communisme?*3. Ils envoient
de I’argent et des produits alimentaires au Vietnam?3*. Mécontents, des Thailandais
manifestent et détruisent les magasins des Vietnamiens dans les provinces ou se situent
les communautés vietnamiennes. Pour le gouvernement, c'est un probléme, considéré
comme « probleme des minorités ». L'article « La Thailande ne peut pas é&tre
communiste », publi¢ en 1950 dans Siamrath, un des journaux les plus puissants de

'époque, accuse ainsi les Vietnamiens d'introduire le communisme en Thailande :

« On entend parler des Vietnamiens défilant avec les drapeaux communistes.
[...] Plus ils sont nombreux, plus ils montrent leur pouvoir. [...] A cause de ces
activités, les Thailandais connaissent un peu plus le communisme, notamment a
travers les étrangers. Ces derniers, dont la plupart sont communistes, sont

nuisibles pour les Thailandais. »*3°

La deuxieme vague migratoire vietnamienne en Thailande arrive en Thailande dans
les années 1970. Cette fois, les réfugiés sont accueillis dans des zones préparées et n'ont
pas le droit d'en sortir. Les enfants d'origine vietnamienne nés en Thailande n'ont pas le
droit d'avoir la nationalité thailandaise?’®. Le gouvernement, malgré l'accueil de ces

réfugiés, ne vise pas du tout leur assimilation, mais leur rapatriement.

Un autre groupe de personnages de la guerre du Vietnam, aussi important que les
réfugiés dans la question de I'Autre dans la société thailandaise, est constitué par les

soldats américains. Plus de 50 000 soldats GIs*}” sont envoyés dans plusieurs villes en

233 ANIRUTDHEVA Fuengchaloei, /bid. p.56.

234 ANIRUTDHEVA Fuengchaloei, Ibid., p.43.

235 SUNTORNRAT C., « La Thailande ne peut pas étre communiste. », Siamrath, vol.1, n°128, le 12
novembre 1950.

236 SIMONS Lewis M., « Thais to Make Gis' Babies Stateless », The Washington Post, le 11 décembre
1977. [En ligne] : https://www.washingtonpost.com/archive/politics/1977/12/11/thais-to-make-gis-babies-
stateless/ a79cff82-3d4d-4882-a467-93653¢231936.

237

Pendant la Premiére Guerre mondiale, le sigle GI, Galvanized Iron (fer galvanisé) est inscrit sur les

équipements en métal de I'armée. 11 devient un surnom pour les soldats américains a partir de la Seconde
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Thailande (Carte n°8) durant la guerre et, aprés leur départ, 4 000 enfants amérasiens>*?
(une personne née de pere américain et de la mere asiatique) sont abandonnés en

Thailande.

@ Nakorn Panom
Udorn (1964-1976) (1962-1976)

‘Lakhli _ . Ubon (1965-1974)
(1961-1971 ; 1972-1974) &

O Korat (1962-1970)
Don Muang (1961-1970)

0 Bangkok
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= " Cambodge

Carte n°8 : Les bases militaires américaines en Thailande

L'image des Américains a I'époque est sans aucun doute celle d'une population
supérieure a cause du fossé énorme des revenus entre les Américains et les Thailandais,
et de la modernit¢ matérielle apportée en Thailande. Lorsqu'on entre dans une base
militaire américaine, le paysage change du tout au tout, comme de la campagne a une
ville occidentale : les voitures roulent a droite, les dollars sont utilisés au lieu des bahts,
les maisons a I'américaine sont construites, on vend les produits alimentaires en boite ou

en cannettes avec une étiquette en anglais®*®. Les Thailandais sont recrutés comme

Guerre mondiale. Les Thailandais utilisent aussi ce terme — « Soldat GI », « les GIs » et « les enfants des
GIs » — pour désigner les soldats américains pendant la guerre du Vietnam.

238 SIMONS Lewis M., Ibid.

23 Entretien avec SRISAWAKAAN Narongrit, un contremaitre thailandais dans plusieurs bases militaires

américaines a Takhli.
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ouvriers pour construire les bases militaires et un trés grand nombre de Thailandaises,

venant des villages ruraux et cherchant de meilleures conditions de vie, se prostituent?*°,

La prostitution en Thailande pendant I'installation de 'armée américaine produit
des métis américano-thailandais, que nous allons appeler dans cette theése les Amérasiens.
Ces Ameérasiens en Thailande souffrent doublement d'ostracisme : de la part de la société
a cause de leur apparence différente, et de la part du gouvernement a cause de leur
nationalité. Ayant des cheveux clairs ou des cheveux noirs crépus et la peau mate comme
leur pére, les Amérasiens sont pergus comme étrangers bien qu'ils soient €levés dans la
culture thailandaise, et ils sont discriminés par les Thailandais a cause de cette

différence?*!.

Mais leur probléeme le plus important est leur statut en Thailande. D'apres la loi
thailandaise, 1'enfant recoit la nationalité¢ thailandaise de son pére, et un enfant dont le
pére est étranger mais ne n'épouse pas la mere thailandaise n'a pas le droit de recevoir la

242 Nj ' Ambassade des Etats-Unis ni le Consulat en Thailande ne

nationalité thailandaise
peuvent leur octroyer la nationalité car, selon 1'Amerasian Ac*®® du gouvernement
ameéricain, un enfant amérasien peut recevoir la nationalité américaine seulement s'il
immigre aux Etats-Unis avec son pére qui est un citoyen américain. Ainsi, les enfants
amérasiens, dont les péres américains sont déja rentrés aux Etats-Unis aprés la chute de
Saigon (avril 1975), peuvent donc devenir apatrides malgré leur naissance en Thailande.
La fondation humanitaire Pearl S. Buck, établie en Thailande et dans les autres pays
asiatiques touchés par la guerre, créée par les Etats-Unis pour 'adoption des enfants, se
mobilise pour le droit des enfants amérasiens et de leurs meres. Elle fournit des bourses

scolaires, de 'aide sanitaire ainsi qu'un appui pour les demandes de nationalité. Apres

trois décennies d'inégalité sociale et juridique, en 1992, la loi sur la nationalité est

240 WILSON Donald et David HENLEY, « Prostitution in Thailand : Facing Hard Facts », Bangkok Post,
le 25 décembre 1994. [En ligne] : http://www.hartford-hwp.com/archives/54/072.html. Consulté le 24 mai
2019.

241 SROIKUDRUA Thinnawat, « Dichan (Mia Farang) Maichai Sopheni : Language and Identity in Public
Discourse », Journal of Graduate Study in Humanities and Social Science, vol.5, n°1, janvier-juin 2016,
p.50.

242 Laloi du 21 juillet 1965 sur la nationalité, article 7.

243 La loi publique 97-359 (Acte du 22 octobre 1982).
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finalement modifiée : tous les enfants nés en Thailande dont le pére et/ou la mere sont/est

thailandais(e) peuvent recevoir la nationalité?**,

Quelques décennies apres la fin de la guerre du Vietnam, la télévision et le cinéma
thailandais ont accueilli tous les ans une dizaine de nouveaux acteurs amérasiens. Ayant
des traits différents, désormais considérés comme des avantages, les Amérasiens font leur
place dans la société et connaissent beaucoup de succes. L'ancienne image de 1' « enfant
d'une mére prostituée » est remplacée par celle de la beauté « exotique » pour les
Thailandais. Les Vietnamiens, dont plusieurs sont apparus en Thailande dans la méme
époque, sont moins reconnus par la société thailandaise en général. Aujourd'hui, le
probléme de la nationalité perdure?®. Les Vietnamiens et leurs descendants s'assimilent
peu a peu aux normes et aux valeurs thailandaises, mais ils souffrent considérablement
d'étre toujours considérés comme un peuple inférieur?*®. Un autre groupe rencontre les
mémes difficultés, mais avec une perception encore plus négative : celui des réfugiés et
des immigrés cambodgiens. Percus il y a trois décennies comme un « fardeau » de 1'Etat
thailandais, les immigrés économiques cambodgiens de nos jours, qui occupent des postes
inférieurs, ne parviennent pas a effacer I'image négative que la société thailandaise leur a

assignée.

I1.3. Les Khmers rouges et les réfugiés cambodgiens

Dans la premicere moiti¢ de I'année 1979, 43 000 réfugiés cambodgiens sont
repoussés aux frontieres de la Thailande, qui a déja accueilli 160 000 Cambodgiens de la
premiere vague migratoire avant le régime khmer rouge. Les premiers arrivés sont
installés dans des camps de réfugiés. La condition de ces camps est terrible. D'apres le
compte rendu d'Etat en 1979, le nombre de réfugiés dépasse la capacité des camps
existants. Il faut que la Thailande construise quarante cabanes pour les réfugiés qui

viennent d’arriver. Les cabanes n’ont pas encore de murs. Les réfugiés utilisent donc des

244 La loi du 21 juillet 1965 sur la nationalité, article 7, modifié en 1992.

245 THONGKAEW Krishna, « The Vietnamese-Thai : Dynamics of Social transition in Suratthani Town »,
Suratthani Rajabhat Journal, vol. 6, n°1, janvier-juin 2019, p.203.

246 THONGKAEW Krishna, Ibid., pp.202-203.
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plastiques souples ou de gros sacs en ramie?¥’

pour se protéger du vent et de la pluie. Ils
dorment sur une grande feuille de plastique ou de ramie. Certains ont transformé du
plastique en hamac. Il n’y a pas assez de toilettes. Il faut que les réfugiés se lavent devant

les cabanes ou se trouve un bassin.

L>UNHCR et I’ONU protestent alors contre les conditions de vie des réfugiés et
demandent au gouvernement thailandais d’héberger aussi les réfugiés repoussés. Le

gouvernement répond dans le colloque Les réfugiés indochinois en 1979 que :

« Nous ne pouvons pas bien nous occuper des réfugiés. D apres la politique sur
les conditions de vie des réfugiés, les réfugiés ne vivront pas mieux que les
Thailandais dans le territoire du conflit afin d’éviter les comparaisons et les

injustices a l'égard des Thailandais. »

Il y explique également I'effet négatif de l'installation des réfugiés :

« Les réfugiés détruisent les rizieres et les potagers des Thailandais. Les
produits alimentaires dans les provinces touchés par les réfugiés deviennent

plus chers, car ils sont aussi vendus aux camps. »°*

Pourtant, en octobre 1979, la Thailande autorise ’'UNHCR a ouvrir de nouveaux
camps a la frontiere khmero-thailandaise parce que le nombre de réfugiés ne diminue pas.
En janvier 1980, plus de 150 000 Cambodgiens entrent en Thailande et, a cause de ce
taux inquiétant, la Thailande décide de ne plus recevoir de réfugiés cambodgiens.

Apres avoir rapatrié ces immigrés au Cambodge ou les avoir envoyés vers les pays
occidentaux, le gouvernement ferme la plupart des camps de réfugiés dans les années
1990. Les terrains ou se situaient ces camps sont aujourd'hui « développés » et utilisés

comme parcs, réservoirs, terrains agricoles collectifs, centres des villageois, etc.

247 La ramie est une plante originaire d'Extréme-Orient, ayant 1'aspect de I'ortie, cultivée pour ses fibres
longues et résistantes employées notamment en papeterie et dans 'industrie textile.

248 Institut d'Etudes Asiatiques, Compte rendu de la conférence “Les réfugiés indochinois” au Centre des
informations de ['Université Chulalongkorn du 13 au 14 aoiit 1979, Bangkok, Chulalongkorn University
Press, 1979, p.179.
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Aujourd'’hui, les Cambodgiens entrent plutot en Thailande pour des raisons
¢conomiques. Certains entrent Iégalement dans le pays, mais la majorité n'a pas de papier.

Selon notre entretien®*?

avec des enseignants d’¢coles de 1'Est de la Thailande, les
Cambodgiens immigrent en famille : les peres travaillent dans les sites de construction et
les meres dans les usines pour un maigre salaire. Les enfants accompagnent les parents
au travail ou restent au logis. Clandestins, les enfants n'ont pas le droit d'aller a I'école,
mais les enseignants les accueillent dans leurs établissements au titre du « droit des
enfants ». Une enseignante de Sakeao, province frontalicre, nous a par exemple informeée
qu'elle recevait quatre ou cinq éléves cambodgiens par an. Les enseignants leur
fournissent la papeterie et des manuels scolaires sont disponibles pour eux a la
bibliothéque de I'école. Plus de cinqg enseignants de provinces différentes ont raconté que
leurs ¢leves cambodgiens « travaillent dur pour pouvoir trouver un bon travail en

Thailande ». Les Cambodgiens en Thailande au XXI¢ si¢cle sont plutot donc des

immigrés ¢économiques qui cherchent une vie meilleure a 1'étranger.

Profitons de la conclusion de cette sous-partie pour ¢voquer le probléme que ces
enfants cambodgiens vont affronter. D'aprés leurs enseignants, ces enfants qui
fréquentent leurs ¢coles esperent « trouver un bon travail en Thailande », mais, en tant
qu'étrangers (car ils ont la nationalité cambodgienne), ils ne vont pas pouvoir exercer
certains mctiers officiellement réservés aux Thailandais : par exemple, artisan, guide,
fonctionnaire, avocat, propric¢taire d'établissements ou de commerces, etc. Les métiers
qu'ils ont le droit d'exercer avec leur permis de travail sont ceux de main-d' uvre agricole
et ouvriere et d'employés dans les commerces privés. C'est dommage pour ces enfants, et
aussi pour le marché du travail de Thailande, parce que, selon ces enseignants, les enfants
cambodgiens travaillent plus dur que les enfants thailandais et que leurs performances

scolaires sont aussi meilleures.

Pourtant, le peuple qui regrette et souffre le plus de cette inégalité du droit de
travail est probablement celui des montagnards en Thailande. Au contraire des
Cambodgiens qui ont immigré¢ en Thailande pour une raison économique, les

montagnards sont nés en Thailande et ils devraient avoir les mémes droits que les

249 Faute de documentation officielle et universitaire, nous sommes réduite 3 mener nous-méme notre

enquéte en interrogeant des témoins.
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Thailandais... mais ce n'est pas possible. Les montagnards sont considérés par le
gouvernement thailandais comme des apatrides qui ne méritent pas la nationalité a cause
de leurs cultures tres différentes de celles de la majorité, et aussi du fait qu'ils seraient

« inférieurs ».

250

I1.4. Les montagnards®" apatrides

Vivant dans la montagne dans le nord de la Thailande, a la fronticre de la
Birmanie, les montagnards sont toujours considérés comme « étrangers » par le reste du
pays bien que leurs ancétres se soient installés en Thailande il y a longtemps. Il existe
environ 55 tribus montagnardes?’! dont les coutumes, les traditions et les langues ne sont

pas partagées avec les Thailandais, ni méme entre elles.

Les groupes ethniques les plus importants sont les Akahs, les Lahus, les Karens,
les Hmongs et les Tai-Yais?*2. La majorité des montagnards comme les Akahs, les Lahus,
les Hmongs et les Miens, est venue du sud de la Chine en raison de 1'oppression des tribus
minoritaires par I’Etat durant le régime communiste (de 1921 a aujourd'hui). Ceux qui
viennent de la Birmanie comme les Karens, les Tai-Yais et les Lisus, ayant migré du sud
de la Chine depuis longtemps également, se sont réfugiés en Thailande pour les mémes

raisons.

250 Le mot « montagnard » (en thai : 911 : les gens de la montagne) est un terme courant au sens neutre

et non péjoratif en thai. Il signifie ’ensemble des tribus montagnardes quels que soit les groupes ethniques.
251 SRISOM Adisak, Le festival des tribus en Thailande, le 30 janvier 2015. [En ligne] : http://
www.aseanthai.net/ewt_news.php?nid=1011&filename=index. Consulté le 26 avril 2019.

252 Public Relations And Tourism Section of Royal Project Foundation, Les tribus montagnardes, date

inconnue, [En ligne] : http://www.thairoyalprojecttour.com/?cat=18. Consulté le 26 avril 2019.
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Hmongs Miens

Lahus Akahs
Karens Malabris
Lisus Kamus

Carte n°9 Les montagnards apatrides dans la région nord de la Thailande®*

En 1885, l'article « A propos des gens sauvages ou du groupe montagnard Kha du
Nord » de Khun Prachakadeekit décrit les peuples du Nord du territoire siamois — leurs
vétements, leurs coiffures, leurs maisons, les produits agricoles qu'ils cultivent, leur
cuisine, leurs armes, etc. L'auteur présente aussi leurs caractéristiques « étranges »,
différentes de celles des Siamois, pour souligner la sauvagerie de ces peuples : les Lahus
« ont un endroit pour prier les ancétres et les esprits, mais non pour les moines

bouddhistes. Ils sont sales et dégotitants. Ils ne se lavent jamais. » ; et les « fantomes

253 Musée des montagnards, Chiang Mai, Thailande.

119



sauvages>>* mettent du sang d'animal sur leur corps et n'ont pas d'abri fixe. »>3°. Selon les
principes « civilisateurs » des colonisateurs occidentaux, pour l'auteur, ne pas étre
bouddhiste et ne pas se comporter comme les Siamois fait d'eux des « sauvages ». En
1889, un autre article sur les montagnards « A propos des sauvages d'origines
différentes » de Chaophraya Surasakmontree est publié. Comme l'article de Khun
Prachakadeekit, il explique les caractéristiques des montagnards, mais ajoute des
notations sur les relations entre le gouvernement siamois et ces peuples : les sauvages
sont per¢us comme ceux qui refusent la civilisation, et ne méritent donc pas la protection

d'un Etat plus puissant?56.

Il semble que, pour les Siamois/Thailandais, le peuple du Lanna, qui réside dans
la méme région que les montagnards, puisse s'intégrer plus facilement a la société
siamoise/thailandaise que les autres, bien qu'ils aient tous leur culture. Nous supposons
ici que les Siamois/Thailandais du Centre « acceptent » le peuple du Lanna en tant que
compatriote parce que ce dernier accepte aussi a son tour d'étre sujet de 1'Etat
siamois/thailandais, tandis que les montagnards le refusent. En effet, ce processus
d'acceptation ou de refus crée une grande différence de statut 1égal entre le peuple du

Lanna et les montagnards.

Les Siamois introduisent le terme de « nationalité » a la fin du XIX¢® siecle. Par
rapport au peuple du Lanna qui est naturellement considéré comme siamois/thailandais
et aux immigrés chinois dans les quartiers commerciaux des grandes villes qui sont
naturalisés par ’Etat thailandais au milieu du XX¢ siécle, les montagnards, dont le
territoire se situe dans les montagnes éloignées, deviennent apatrides par leur refus d'étre
« gouvernés » et ¢galement par manque de contact avec le gouvernement thailandais. Par
ailleurs, les montagnards ne savent ni lire ni parler thai a ce moment-la. Ils ont donc de la
difficulté¢ a comprendre la loi, écrite en thai, concernant les droits qu’ils auraient pu se

voir octroyer. Il existe des cas ou les officiers thailandais sont montés dans les villages

254 Le terme parlant pour appeler les Malabris.

255 Khun Prachakadeekit, « A propos des gens sauvages ou du groupe montagnard Kha du Nord »,
Vajirayawiset, 1885. Cité par WINICHAKUL Thongchai, « "Les Autres" dans notre terre : le voyage et la
classification des ethnies de la population siamoise d'aprés le territoire, 1885-1910 », Les Thais/Les Autres:
a propos de la thainess, Nonthaburi, Same Sky Books Publishing, 2017, p.20.

256 WINICHAKUL Thongchai, Ibid., p.22.
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montagnards pour enregistrer les gens afin de leur donner la citoyenneté, mais les
montagnards ne les ont pas pris au sérieux et ont refusé de s’enregistrer. Quand un enfant
nait, les parents ne veulent pas abandonner leur travail pour descendre en ville afin de

déclarer sa naissance?’’

. Ainsi, les montagnards d’aujourd’hui qui affrontent des
difficultés liées a leur absence de nationalité restent encore apatrides parce qu'ils n’ont
pas d’acte de naissance qui prouve qu'ils sont nés en Thailande de parents non thais. Par
ailleurs, pour ceux qui viennent de la Birmanie (nés en Birmanie) et a qui la nationalité
birmane a été retirée par I’Etat birman, la Thailande ne peut pas octroyer a son tour la
nationalité¢ thailandaise. Afin de régler cette difficulté, le gouvernement thailandais
fournit actuellement le statut d' « apatride en attente de nationalité ». Si un apatride s’y
enregistre, il aura le droit de vivre en Thailande et sera considéré comme citoyen
thailandais. Avec ce statut, les jeunes apatrides peuvent aller a I'école et poursuivre des
¢tudes supérieures. Mais, étant tout de méme « €trangers » comme les Cambodgiens, ils
ont le droit de travailler seulement dans les quelques domaines que nous avons déja

mentionnés, et ne sont pas autorisés a acheter un terrain ou une maison bien qu'ils soient

nés et vivent toute leur vie en Thailande.

A propos de l'intégration  la société thailandaise, j'aimerais rapporter une enquéte

réalisée en 2009 sur l'usage de la langue thaie par les Karens de Chiang Mai®®

. Jai
constaté que les nouvelles générations ¢taient de plus en plus ouvertes grace a la
motivation de leurs parents et leurs grands-parents. Les villages que j'ai visités sont bien
loin de la ville et isolés les uns des autres. Chaque village a développé une économie
autarcique : ils élévent des poules, des cochons et des vaches, leurs jardins potagers
couvrent une colline entiere, ils péchent, etc. Grace a cette indépendance, les Karens n'ont
longtemps pas eu besoin de communiquer avec les Thailandais, mais ils ne pouvaient pas
développer leur vie. Les établissements privés thailandais se sont rapprochés des Karens,

comme je l'ai fait, pour développer leurs conditions de vie en construisant des

bibliotheéques, en installant des piles solaires dans les villages et en organisant des ateliers

257 Entretien avec LAI KHA Aung Moung, un Tai-Yai qui travaille dans un village des Lahus a Chiang Rai
(une province dans le Nord de la Thailande, partageant la frontiére avec la Birmanie).

258 Cette recherche faisait partie de mon cours des « Etres humains et la recherche des connaissances » de
la premiére année de licence a I'Universit¢é de Chiang Mai. (J'ai malheureusement perdu le fichier

numérique et aussi la version imprimée de la recherche.)
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professionnels « modernes » (par exemple : la coiffure, les langues étrangeres et méme
I'usage de I'Internet). En échange, ces établissements privés profitent de ces « missions »
pour se faire connaitre. Puisque j'étais étudiante, les villageois m'ont confié leurs
opinions : ils n'étaient pas contents que les « Autres » viennent chez eux pour leur
« apporter la modernité », car cela signifiait que les Thailandais percevaient les Karens
comme un peuple inférieur. Cette idée, typiquement coloniale, ne plaisait pas aux Karens.
Les grands-parents qui ne parlaient que leur langue (la langue pakakeyor) et les parents,
qui pouvaient parler le thai du nord mais qui ne savaient pas écrire, incitent donc leurs
enfants a descendre en ville pour aller a 1'école thailandaise. Les nouvelles générations
(les enfants entre six a quinze ans en 2009) parlaient couramment le thai du nord et le thai
standard, et avec le titre de séjour « apatride en attente de nationalité », ils pourraient
poursuivre leurs études supérieures, notamment dans les filicres plus professionnelles. Et,
finalement, ils pourront développer eux-mémes leurs propres villages. En passant du
temps en ville avec les Thailandais, les enfants montagnards absorbent la culture et les
valeurs thailandaises, mais certains d'entre eux, aprés une nouvelle enquéte menée en

2017%, préférent rentrer chez eux ou ils sont entourés par « leur peuple ».

Aujourd'hui, les montagnards venus en ville s'intégrent bien a la société
thailandaise malgré leur statut d'apatride. A Chiang Mai, ils travaillent dans les
restaurants et les petits commerces en tant qu'employés. Certains d'entre eux qui parlent
anglais ou d'autres langues étrangeres travaillent dans les hotels, sur les sites touristiques
et dans les organisations sur le développement des villages montagnards. Ces personnes
attendent toujours leur nationalité thailandaise, mais avouent leur faible espoir de
l'obtenir. Cela montre I'inégalité honteuse de la Thailande : le gouvernement thailandais
a changé la loi pour que les Amérasiens puissent obtenir la nationalité grace a la pression

occidentale, mais les montagnards qui sont dans la méme condition sont négligés.

239 En 2017, j'ai travaillé avec une fondation charitable frangaise « Enfants des Minorités » qui a construit
un centre d'éducation parascolaire dans un village a la montagne Wawee, Chiang Rai. Je me suis entretenue
avec plusieurs adolescents qui avaient eu l'occasion d'aller a I'école en ville. Ils étaient d'accord les uns avec
les autres pour considérer que le systéme scolaire et les programmes ne convenaient pas & leur mode de vie.
La plupart d'eux n'avaient passé que quelques années, certains quelques mois, en ville. Ceux qui avaient pu
rester ont terminé leurs études a la fin du lycée et ont trouvé de petits travaux en ville. Seulement trois

garcons ont poursuivi leurs études jusqu'a I'université.
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Conclusion

Contrairement a 1'époque du Siam ou la diversité €tait considérée comme un
avantage pour la nation, la Thailande semble 1’avoir horreur et vouloir la supprimer.
Depuis le changement du nom du pays sous I'impulsion de la politique nationaliste en
1939, le seul groupe ethnique qui est trés positivement percu et qui a méme un grand
impact sur la société thailandaise est celui des Chinois, tandis que les autres groupes
connaissent un sort opposé. Comme le suggere Kiattisak Chaipatanapruck, enseignant-
chercheur de Thai Studies a 'Université de Chiang Mai, « le privilege en Thailande se

base plus sur la richesse que sur la race [sic] ou la couleur »?¢°

, 11 n'est donc pas étonnant
que cette « intégration » des Chinois résulte de leur pouvoir économique en Thailande.
Cette « discrimination », si nous pouvons la considérer comme telle, est encore plus

évidente dans le cas récent des « expatriés » occidentaux.

Le terme « expatrié€s » sépare déja ce groupe d'étrangers des autres « immigrés »
qui, théoriquement, désigne ceux qui sont entrés dans le pays pour y vivre. Ce qui
distingue ces deux groupes est la situation financiere. Grace aux recherches pour cette
thése, j'ai découvert un type de visa destiné aux expatriés occidentaux?®' qui s'appelle
Thailand Elite, un visa dont le titulaire paie entre 14 700 et 58 800 euros?®? pour un long
s¢jour (entre 5 et 20 ans). L'existence de ce visa traduit I'image des Occidentaux pour la
Thailande, inchangée depuis la guerre du Vietnam : les Occidentaux sont des personnes
dotées d'une bonne situation qui pourront stimuler I'économie de la Thailande. C'est bien
injuste pour les immigrés qui sont traités d'une manicre tout a fait différente alors qu'ils
occupent des postes de travail négligés par les Thailandais, et qui sont exploités par les

Thailandais?®®. Par rapport a 'accueil chaleureux proposé aux Occidentaux, savoir que

260 CHAIPATANAPRUCK Kiattisak dans Nicole OSGOOD, « Does White Privilege Exist in Thailand? »,
Chiang Mai City Life, le 1° janvier 2018. [En ligne] : https://www.chiangmaicitylife.com/citylife-
articles/white-privilege-exist-thailand. Consulté le 16 novembre 2019.

261 Dans le site web officiel de ce service, Thailand Elite, les clients dépeints dans les images sont tous
caucasiens. [En ligne] : https://www.thailandelite.com/at-your-service?locate=en&popup=false. Consulté
le 16 novembre 2019.

262 Taux de change le 16 novembre 2019 : 34 THB pour 1 EUR.

263 Auteur anonyme, « Need to embrace diversity », The Nation, le 24 février 2018. [En ligne] :

https://www.nationthailand.com/opinion/30339627. Consulté le 15 novembre 2019.
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les enfants des immigrés cambodgiens n'ont pas officiellement le droit d'aller a 1'école
thailandaise est un rappel déchirant que le gouvernement thailandais valorise I'argent plus

que I'humanité.
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Conclusion de la premiere partie

Recevant quasiment les mémes groupes d'immigrés — les Chinois fuyant la
pauvreté de la Chine au début du XX° siecle et les Vietnamiens et les Cambodgiens fuyant
la guerre civile dans la deuxieme moiti¢ du XX° siécle — la France et la Thailande les
accueillent différemment, notamment dans le cas des réfugiés vietnamiens et
cambodgiens. Tous deux étaient alliés des Etats-Unis pendant la guerre froide, mais la
France a accueilli ces réfugiés comme des victimes du communisme, alors que la
Thailande, directement touchée par cette guerre entre les démocrates et les communistes,
se considere aussi comme une des victimes de ce conflit créé par le monde occidental.
Les réfugiés sont percus par les peuples des frontiéres comme un danger, car ils volent,
et parfois ils commettent des actes plus violents. Par ailleurs, le statut économique de la
France est plus stable, tandis que la Thailande fait partie des « pays pauvres », dont une
partie de la population n'est pas dans une meilleure situation que les réfugiés. Ainsi, tandis
que la France peut fournir une aide de premiere nécessité aux réfugiés misérables, la
Thailande, faute de budget et de confiance dans ces « ennemis » ne peut que les rejeter et

les repousser.

Pourtant, quelques décennies plus tard, I'intégration des immigrés et des réfugiés
asiatiques est moins bonne en France qu'en Thailande. Certes, il est tout d'abord question
de similitude — la différence physique permet aux immigrés en Thailande de s'intégrer
plus facilement tant qu'ils parlent thai, alors qu'en France, malgré leur assimilation
« parfaite », la différence physique les rend toujours « autres » aux yeux des Frangais
majoritaires. Pour évoquer cette « injustice » a I'égard des étrangers bien assimilés, mais
non bien intégrés, la littérature pour la jeunesse francaise joue un role humaniste. En effet,
plusieurs auteurs abordent les difficultés des Frangais d'origine asiatique, nés et €levés en
France, a s'intégrer dans la société francaise : on énumeére ainsi les questions sur le pays
natal (alors qu'ils sont nés en France), les stéréotypes « calme, travailleur et discret »
(méme s'ils sont formés a 1'école francaise) et les situations de racisme. Pour le cas de la
Thailande, notre hypothese a ce stade est que la relative absence de littérature pour la
jeunesse évoquant les immigrés et les étrangers résulte de la réussite de 'intégration. C'est

a partir de cette hypothése que nous approfondirons les analyses du rapport entre la
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politique, la société et la littérature pour la jeunesse (qui est souvent controlée par I'Etat)

dans la deuxiéme partie.
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Deuxiéme partie :

« Les étrangers, eux, ils ne sont pas comme nous. » :
I'origine des perception sur des « Autres » par les
Francgais et les Thailandais a travers la littérature
pour la jeunesse
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Avant méme de publier des récits sur les immigrés, la France avait commencé a
questionner et faire dialoguer les différences dans la littérature pour la jeunesse, avec un
objectif pédagogique : on lit pour découvrir et aussi pour savoir réagir a la différence. Les
autres cultures que la France, celles d'Europe ou d'ailleurs, sont présentées depuis 1'ere
coloniale sous la forme de livres de divertissement comme Le Tour du monde en quatre-
vingts jours (1872) de Jules Verne et d'ouvrages scolaires comme I'édition de 1906 du
Tour de la France par deux enfants de G. Bruno qui ajoute les colonies francaises. En
effet, les relations entre la France et ses colonies affectent la publication des récits pour
la jeunesse consacrés aux colonies dont les peuples deviendront plus tard les immigrés de
France. Comparée au nombre de livres pour la jeunesse sur I’immigration d’origines
différentes (maghrébine, européenne de I’est, africaine, etc.), 'immigration asiatique
dans la littérature pour la jeunesse ne rencontre pas autant de succes que celle des autres
immigrations des pays ex-coloniaux. Ce phénomene semble compréhensible, car
I’Extréme-Orient (I’Asie de I’Est et I’Asie du Sud-Est), a cause de sa position
géographique par rapport a la France, reste depuis toujours un territoire lointain et peu
accessible. Ainsi, par rapport a 1'Indochine, la colonisation en Afrique a toujours une
place prépondérante grace a son statut de « colonie de peuplement ». Peut-étre a cause de
cet ¢loignement, les images produites par les auteurs francais de 1'Indochine (coloniale et
postcoloniale) et des autres pays asiatiques font toujours place a un exotisme étrange et

mystérieux.

En Thailande, les étrangers et leurs histoires ont une place tres restreinte dans la
littérature pour la jeunesse : ils sont seulement présentés dans les manuels scolaires
publiés par une institution gouvernementale. Ces manuels reflétent donc parfaitement la
position de I'Etat a I'égard des pays étrangers quelle que soit I'époque. Quand la Thailande
se retrouve en conflit avec un autre pays, le gouvernement fait rééditer les manuels. Par
exemple, I'édition de 1960 du manuel de sciences sociales, publi¢ apres I'éclat du conflit
frontalier, décrit ainsi la relation khmero-thailandaise : « La Thailande et le Cambodge
ont tissé des relations depuis le temps ancien. Parfois ils se sont déclaré la guerre, et le
Cambodge ou le Khmer a été sous le protectorat thailandais plusieurs fois. Le Khmer et
la Thailande ont régulicrement fait des échanges commerciaux et -culturels.

Malheureusement, les deux pays n'ont plus de relation diplomatique a présent. »2%4. Il est

264 Department of Curriculum and Instruction Development, Sciences sociales, 1960, p. 39.
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donc possible que les éditeurs privés se sentent indirectement censurés par les textes dans

les manuels scolaires.

Quand il s'agit de politique, 1'Etat souhaite souvent véhiculer lui-méme ses valeurs
idéales ; les valeurs largement partagées au sein de groupes sociaux sont elles aussi
véhiculées a travers des médias divers. Pour le peuple adulte, la propagande peut prendre
plusieurs formes : la presse, les discours de personnages importants, les rapports venant
des pays étrangers, etc. Mais comment exposer ces valeurs politiques aux enfants ? Le
« média » auquel les enfants en général ont acces sont les manuels scolaires et les livres
de divertissement ; dans ces livres, fictifs ou documentaires, le lecteur peut alors observer
la position et la perception de ces pays d'accueil a 1'égard des étrangers. Mais, pourquoi
un livre ? Quel est le pouvoir du livre et de la lecture dans la formation, idéologique dans
ce cas, de l'enfant ? Dans cette partie, nous étudierons le pouvoir de la littérature pour la
jeunesse dans la transmission des idées en retracant les relations entre les deux pays
d'accueil et le pays d'origine de chaque groupe d'immigrés, telles qu'elles sont traduites

dans la littérature et la littérature pour la jeunesse depuis les premiers contacts.
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Chapitre 3 : De la colonisation a l'ere
postcoloniale : la France et « ses »
étrangers dans la littérature pour Ila
jeunesse

« L'esprit colonial est une affirmation de ['énergie morale. La littérature
coloniale, fille de cette résolution saine, s'affirme en réaction contre le
décadentisme. FElle nous assainit en s'opposant aux déliquescences de
l'esthétisme et du pessimisme. Elle est une doctrine d'action, elle est comme la
colonie elle-méme une école d'énergie, un acte de foi. [...] Non seulement elle
chante la gloire de I'Empire, mais elle participe aux taches impériales. [...] C'est
la littérature coloniale qui tisse entre la Métropole et ses enfants lointains les

fils spirituels de la trame impériale »

— Roland Lebel, Histoire de la littérature coloniale en

France, Paris, Larose, 1931, pp.171 et 212.

C'est a partir du début du XV¢ siecle que la France et les autres pays européens
(I'Espagne, le Portugal, la Grande-Bretagne et le Pays-Bas) commencent a explorer les
terres en dehors de leurs frontiéres naturelles. Ils découvrent le « Nouveau Monde »,
I'Afrique et 1'Asie. L'Espagne et le Portugal sont en effet les deux pionniers de ces voyages
et du « droit » de partager les nouvelles terres découvertes officialisé par le traité¢ de
Tordesillas (1494). La France et la Grande-Bretagne prennent le relais a partir du XVII®
siecle et commencent pour leur part une compétition dans l'expansion territoriale. De
sorte que pour retracer les représentations des étrangers chez les Frangais, nous
considérons qu'il faut absolument remonter a cette longue période de colonisation ou les
Européens font de plus en plus connaissance avec les territoires étrangers et commencent
a s'y installer et a s'approcher des indigénes de ces territoires. C'est aussi la période ou se
répandent les idées regues sur les peuples de ces terres ¢loignés. Dans ce chapitre, nous

allons principalement nous focaliser sur la période que les historiens comme Bernard

130



Gainot? et Denise Bouche?®®

appellent le « Second Empire colonial » : la période entre
le renouvellement de la colonisation (I'expédition d'Alger en 1830) et la décolonisation
de 1'Algérie en 1962. C'est une période ou le pouvoir francais, en méme temps que le

pouvoir britannique, menacent tous les continents du monde.

Durant ce « second empire colonial », I' « idée coloniale » ou le « sens colonial »
de la grandeur de la France est a glorifier, a valoriser et, sans aucun doute, a transmettre
a la jeunesse pour qu'elle maintienne cette idéologie nationale. La littérature pour la
jeunesse publiée a cette époque « a largement contribué a diffuser et a entretenir
I’idéologie colonialiste, avec ses inévitables implications que sont le racisme, le mépris

de I’ Autre et la certitude de la supériorité occidentale »2¢7

. La littérature pour la jeunesse,
livres et presse, est donc un des outils pédagogiques et propagandistes importants : elle
enracine ces valeurs chez les Francais dés le tres jeune age. La plupart des grands éditeurs
frangais de 1'époque — Hachette, Hetzel, Mame, Garnier, Mégard, Lehuby, Ardent, Belin,

Nathan et Calmann-Lévy — sont concernés en tant qu'intermédiaires de 1'idée coloniale.

En fournissant le plaisir de la lecture, en enseignant I'histoire et la géographie des

autres régions au jeune lecteur et en glorifiant la grandeur de 1'Empire francais, cette

265 Dans GUINOT Bernard, L'empire colonial frangais : de Richelieu a Napoléon, Paris, Armand Colin,
2015, l'auteur appelle la période entre I' « age des fondations » (le début du XVII® siecle) et le traité de Paris
(le 30 mai 1814) le « premier age colonial francais » (p.205) ; et la période entre la Restauration (1814-
1830) et la deuxiéme moitié du XX siecle le « second empire colonial » (p.205), qui vise I'expansion vers
« d'autres horizons ».

266 1a série Histoire de la colonisation (1991) de Pierre Pluchon et Denise Bouche se sépare en deux tomes
selon la période concernée : Histoire de la colonisation frangaise. Le premier empire colonial, des origines
a la Restauration (du début du XVII® siécle au début du XIX® siccle) et Histoire de la colonisation
frangaise. Tome 2 : Flux et reflux 1815-1960. Dans le chapitre « Les prémices d'un second empire
colonial » du deuxiéme tome, Denise Bouche suggere que l'organisation du « second empire colonial »
commence pendant la Restauration (p.20 : « La restauration est ainsi a I'origine du second empire colonial
francais. Elle Iui a donné ses premiéres bases territoriales en reprenant possession, malgré les difficultés du
moment, de tout ce que les Anglais acceptaient de restituer. »), notamment dés 1'expédition d'Alger en 1830
qui est « le premier pas vers la conquéte de la totalité de I'Afrique du Nord. » (p.21). Pour Bouche, I'histoire
de l'empire se termine en méme temps que 1'Algérie proclame son indépendance en 1962 (p.494).

267 JAHIER Bernard, « L’apologie de la politique coloniale frangaise dans la littérature pour la jeunesse
avant 1914: un  soutien sans limites ?»,  Strene, 1°3,2012. [En ligne]

https://journals.openedition.org/strenae/503. Consulté le 27 septembre 2018.

131



« littérature coloniale » sert aussi a développer une pensée stéréotypée de ces autres
peuples que le jeune lecteur ne connait pas. On ne parle pas des Autres — les peuples dont
'apparence, la culture et le mode de vie ne ressemblent pas aux siens — seulement pour
émerveiller les enfants, car toutes les différences deviendront des raisons pour lesquelles
la France civilisée est contrainte a s'approprier ces peuples. Toutes les formes de violence
et de domination occidentales doivent étre dépassées par la sauvagerie de ces peuples (le
cannibalisme, la vie en pleine nature, les superstitions, etc.) qui, pour les enfants, doit
paraitre plus affreuse que l'idée civilisatrice. La « colonisation » expliquée aux enfants
n'est plus qu'une expansion territoriale dont les deux parties, colons et colonies, profitent :
les pays occidentaux gagnent des ressources naturelles qui stimulent leur économie, et les
colonies sont développées par les colons. Cette idée coloniale se retrouve dans tous les
genres littéraires. Et en lisant ces livres, le lecteur intégre également les stéréotypes
attribués aux indigeénes de chacun des pays colonisés. Chaque peuple de chaque colonie
possede des caractéristiques spécifiques et fait 1’objet d’un regard particulier des
Francais, que 1’on retrouvera plus tard dans la littérature postcoloniale et notamment dans

la littérature sur 1'immigration.

Afin de présenter tout ce contexte colonial dans la littérature pour la jeunesse,
nous voudrions tout d'abord présenter trois « genres » littéraires qui transmettent 1'idée
coloniale au jeune lecteur, mais qui n'approfondissent pas spécifiquement I'histoire d'une
des colonies frangaises : les abécédaires avec theme colonial, les récits de voyages qui
font explorer la différence et souvent I'infériorité des indigeénes des pays de destination
ainsi que les albums « guides » des expositions coloniales organisées en France de la fin
du XIX¢ siécle a la premiére moitié du XX° siecle — des événements spectaculaires que
I'on considere alors comme des documentaires vivants. Nous en viendrons enfin aux

romans coloniaux dont 1'histoire se déroule dans les pays colonisés.
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Les abécédaires coloniaux : enraciner l'idée coloniale depuis les

premiéres lectures

A partir du XIX¢ siécle, I'abécédaire est considéré comme « un paradigme de type
encyclopédique »?%® qui élargit le champ de connaissances du jeune lecteur. Grce a cette
pratique pédagogique, les abécédaires rencontrent un grand succes dans la présentation
des colonies francaises. A travers des thémes attirants comme les animaux et la végétation
exotiques des colonies, les abécédaires comme Alphabet : la France et ses colonies
(1945) et ABC des colonies frangaises (1946) se transforment par exemple en un outil de
propagande, ou au moins un support publicitaire de 1'empire colonial. Chaque alphabet
présente l'ensemble des €léments de chaque colonie dont les enfants frangais ne sont pas
familiers. Les illustrations servent donc ici a rendre 1'imagination du jeune lecteur plus

concrete :

« L'Alfa... qui pousse en Algérie sert a faire du papier

La Banane murit en Afrique Frangaise et dans nos Antilles
[...]

Notre Drapeau flotte dans les cing parties du monde

[..]

Le Loyalisme des troupes coloniales a contribué a la libération de la France »*%°

« a : anamite [sic], africaine, autruche, ane arabe
b : bananier, baobab, bateau tunisien, bambou, ble

[..]

f: fusil arabe, fontaine, fétiche negre, fruits coloniaux (noix de coco, bananes,
grenade, ananas) »*"°

268 LITAUDON Marie-Pierre, « L'image au service de la lettre dans les abécédaires illustrés frangais (1880-
2000) », La pédagogie par l'image en France et au Japon, Rennes, Presses universitaires de Rennes, 2009.
[En ligne] : https://books-openedition-org/pur/35206. Consulté le 12 octobre 2019.

209 Alphabet : la France et ses colonies, Paris, Editions G.P., 1945, pp.3-8.

270 ABC des colonies frangaises, Paris, Editions La brochure enfantine, 1946, pp.1-3.
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Figure n°1 : Alphabet : la France et ses colonies, Paris, Editions G.P., 1945, p.3

Figure n°2 : ABC des colonies francaises, Paris, Editions La brochure enfantine, 1946,

p.1

Dans la citation d'Alphabet : la France et ses colonies, nous observons que l'auteur
insiste sur le statut de « propriétaire » des terres colonisé€es et sur la manic¢re dont ces
terres enrichissent 'Empire colonial frangais. La France ne posseéde pas seulement les
terres (« Notre Drapeau flotte dans les cinq parties du monde »), mais aussi toutes leurs
ressources : la végétation et les étres humains. La mention des peuples colonisés recrutés
comme soldats luttant pour la France (« Le Loyalisme des troupes coloniales a contribué¢
a la libération de la France ») souligne 1'exploitation des indigenes. ABC des colonies
frangaises fait plutot une liste des objets et des peuples de pays étrangers qui ne sont pas
nécessairement colonisés par la France. Mais cette liste souligne bien l'idée de la
possession et 1'expansion du pouvoir de la France. En feuilletant le livre, le lecteur aurait
I'impression que plus les objets « exotiques » s'accumulent dans la liste, plus la France
occupe de terres. Les abécédaires qui regroupent les « richesses » de la France sont donc
une base idéale pour une littérature coloniale plus complexe dans laquelle le lecteur

trouvera moins d'illustrations et moins d'explications.
Les expositions coloniales et les « guides » illustrés pour enfants

Pour célébrer la grandeur du territoire francais impérial, la France organise depuis
1885 des expositions coloniales qui rassemblent des produits locaux, des objets d'art et

des spectacles des terres colonisées. Ce genre d'événement est trés courant parmi les
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puissances coloniales européennes afin de montrer sa gloire face aux concurrents (par
exemple : le Royaume-Uni, les Pays-Bas, la Belgique, le Portugal, etc.), mais aussi pour
promouvoir la propagande coloniale a I’intention de leur peuple. Avant la célebre
Exposition coloniale internationale de 1931 a Paris, des expositions sont organisées dans
les grands ports comme Bordeaux, Nantes et Marseille. Pensées comme des outils
pédagogiques, « des fenétres ouvertes sur le monde »?’! ou la possibilité de faire « le tour
du monde en un jour »*’2, ces expositions initient les visiteurs aux autres cultures, et
fonctionnent également comme messages adressés aux citoyens frangais de la métropole
sur I'importance de I'Empire frangais pour 1'économie de la France. Le guide itinéraire du
Palais distribué aux visiteurs dans I'exposition de 1931 mentionne le chiffre d'affaire

entre la France et plusieurs régions :

« ... la France d'outremer achete en France d'Europe pour 11 milliards de
francs de marchandises diverses contre 9 milliards d'achat a l'étranger, songez
combien la crise économique actuelle serait plus séverement ressentie par la
France d'Europe si elle ne disposait pas de cet admirable marché

d'outremer... »*3

Les expositions sont aussi une fagon de créer un esprit colonial dans la métropole,
notamment chez les jeunes Frangais, comme l'y incite une lettre du Ministére de
I'Instruction Publique et des Beaux-Arts et du Ministre des Colonie envoyée aux Recteurs

d'Académie et aux Inspecteurs d'Académie :

« Les éléves des Ecoles Normales, qui seront les instituteurs et les institutrices
de nos écoles primaires, auront a enseigner le grand effort colonisateur de la
I1I¢ République et ses magnifiques résultats. Il parait au Gouvernement qu'une
visite a ['Exposition Coloniale serait pour eux la plus vivante des

documentations. »*™*

27l DEMEULENAERE-DOUYERE Christiane, « Pousse-pousse et villages négres : découvrir le monde a
l'exposition », Le magasin des petits explorateurs, Paris, Actes Sud, Musée du Quai Branly Jacques Chirac,
2018, p.154.

272 Le slogan de I'Exposition coloniale internationale de Paris, 1931.

273 Commissariat du Ministre des Colonies, Le guide itinéraire du Palais, 1931.

274 Ministére de 1'Instruction Publique et des Beaux-Arts et du Ministre des Colonie, Lettre, le 4 juillet 1931.
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Les expositions coloniales ne glorifient pas seulement le succes de 1'Empire
frangais, elles infériorisent les « indigenes » colonisés au point que ces derniers
deviennent méme déshumanis¢s. Les zoos ou les cirques humains présentées sous le nom
de « Villages » sont des attractions offertes aux visiteurs de 1'époque dans ces expositions.
En 1894, la publicit¢ du Village Annamite installé a 1'Exposition coloniale de Lyon en
souligne la vraisemblance en disant que c'est une « reproduction exacte des m urs et
travaux du Tonkin : 120 indigénes travaillant sous les yeux du public »*”°. Le méme
« spectacle », mais avec des personnages Africains, est réorganisé en 1910 a I'Exposition
de Clermont-Ferrand sous le nom de Village Noir. En réalité, toutes les sources de
fascination présentées dans les expositions, les objets d'art, les plantes et les animaux,
reléevent du « brigandage colonial »*’¢ des ressources et produits exploités par I'Empire
frangais, résultant des violences entre étres humains cachées au peuple de la métropole.
Un groupe d'écrivains, dont André Breton, René Char, Paul Eluard et Louis Aragon,
publie un tract contre I'exposition de 1931, Ne visitez pas l'exposition coloniale, qui
dévoile le vrai « concept escroquerie »*’” de la colonisation en tant qu'exploitation des

ressources naturelles et des ressources humaines.

Dans les médias destinés a la jeunesse, l'exposition coloniale est cependant
toujours représentée comme un événement excitant et amusant, une découverte fascinante
pour tous les jeunes Frangais métropolitains. Les petits albums, accompagnés par des
gravures colorées, comme A travers ['exposition, promenades de deux enfants au Champ-
de-Mars et a I'Esplanade des Invalides (1899) d'Elodie Lamarque, Les Enfants a
I'Expositions de Paris (1900) de Marie Guerrier de Haupt et Le Tour du monde en 80
minutes, les aventures drélatiques de Marius a I'Exposition coloniale (1931) de Marius
Rossillon dit O'Galop sont publi¢s en tant que guides de I'exposition organisée la méme
année. Les personnages font un tour de 1’exposition en présentant les zones les plus
intéressantes. A cette occasion, les habitants des pays colonisés participant aux

expositions sont tous réduits au statut de peuples exotiques inférieurs. Les Africains sont

275 TAMAGNO Nicolas, Villages Annamites, 1894.

276 BRETON André, ELUARD Paul. PERET Benjamin, SADOUL George., UNIK Pierre, THIRION
André, CREVEL René, ARAGON Louis, CHAR René, ALEXANDRE Maxime, TANGUY Yves et
Georges MALKINE, Ne visitez pas l'exposition coloniale, 1931.

277 Ibid.
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représentés comme de bons et dociles serviteurs : le cireur de chaussures de I'Exposition
de 1931 est un Africain qui obéit a un ordre ridicule du couple protagoniste et les rameurs
des bateaux dans le lac Daumesnil, tous africains, s'amusent quand le méchant tombe
dans I'eau. Les acteurs d'un spectacle africain traditionnel de I'Exposition de 1899 sont
décrits comme des « sauvages noirs [qui] se livrent a toutes sortes de contorsions qui
constituent [...] la chorégraphie de leur pays »*’®. Un serveur hindou de 1'Inde est si
bizarrement vétu pour une petite fille frangaise qu'elle déclare son dégolit sans raison :
« Eh bien, tu sais, quand je serai grande, je ne veux pas me marier avec un Hindou. »*7°.
Les tireurs de pousse-pousse annamites sont comparés aux « chevaux humains [qui] ne
connaissent pas le luxe des chaussettes et des bottines »?8% Les Maghrébins, quant a eux,
sont présentés comme le peuple le plus civilisé qui partage « 1'urbanité universellement
dévolue aux Francais »?%!. Malgré les critiques sur la domination masculine, comme le
souligne le narrateur du Tour du monde en 80 minutes (1931) en prétendant que « ...c'est
la mode dans ce pays : I'homme se prélasse sur sa bourrique tandis que la femme le suit
derriére, portant des couffins »?%2, il apparait évident que les Maghrébins sont au rang
supérieur parmi les peuples colonisés ; soit ils visitent les expositions®®3, soit on
représente leur culture de maniére plus humaine. Le personnage de la mére d'A travers
l'exposition, promenades de deux enfants au Champ-de-Mars et a ['Esplanade des
Invalides (1899) explique a ses enfants en visitant 1'exposition que 1'Algérie est « notre

plus belle et plus riche colonie »?84.

Poursuivant leur objectif de créer le sens colonial chez les Francais de la
métropole, les organisateurs abolissent sans hésitation I'humanité des peuples colonisés,

en les réduisant a des étres insolites et primitifs, voire animaux. Cette exagération de

28 LAMARQUE Elodie, 4 travers l'exposition, promenades de deux enfants au Champ-de-Mars et a
l'Esplanade des Invalides, Paris, E. Guérin, 1899, p.13.

279 LAMARQUE Elodie, /bid., p.10.

280 L AMARQUE Elodie, bid., p.10.

281 LAMARQUE Elodie, bid., p.22.

282 O'GALOP, Le Tour du monde en 80 minutes, les aventures drélatiques de Marius a I'Exposition
coloniale, Paris, A. Michel, 1931, p.4.

283 GUERRIER DE HAUPT Marie, Les Enfants a I'Expositions de Paris, Paris, Raphaél Tuck & fils, 1900,

p.3.
284 _ AMARQUE Elodie, bid., p.23.
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I'exotisme et de la sauvagerie souligne la différence entre les colonisateurs et les
colonisés. Les « bétes » colonisées ne seront humanisées que par la colonisation des
Européens. Néanmoins, ces caractéristiques considérées comme des « défauts » par les
Européens attirent le public en masse. On peut retrouver la présentation de ce mode de

vie « primitif » des peuples non-européens dans la littérature coloniale en général,

notamment dans les récits de voyage qui, malgré leur fonction de « témoin de la réalité »,

présentent la culture d'un groupe de peuple non-européen a travers le regard supérieur
occidental. En explorant une culture dans un livre, comme le fait 1'exposition coloniale
dans un seul endroit, les auteurs mettent souvent en scéne les objets bizarres retrouvés
pendant le voyage ou les expériences qu’on ne pourrait pas faire en Europe. Etranges et
fascinants, les colonies et leurs peuples sont devenus une destination de voyage réel pour

les adultes, et une destination de voyage fictif pour les enfants lecteurs.

Les récits de voyage et le réve des pays exotiques

Au-dela de sa la fonction pédagogique, la littérature pour la jeunesse fait réver a
travers les aventures dans des pays lointains et parfois imaginaires. L'exploration de
nouvelles régions, dont la plupart sont déja occupées par les Européens, favorise la
publication de fictions d'aventure qui servent aussi a I'enseignement géographique. L'idée
coloniale y est toujours présente a travers les scénes de rencontres entre le voyageur
européen et les habitants du pays découvert. L'exotisme du pays, source d'étonnement,
rend toujours le voyage émouvant et dangereux ; ces aspects des récits de voyage attirent
¢videmment les enfants qui, méme parmi les plus aisés, n'ont jamais l'occasion de
voyager. Par conséquent, en charmant les enfants par le réve des voyages et la fascination
pour le merveilleux de l'exotisme, les récits de voyage ont du succes tout au long de

1'époque coloniale.

Les récits commencent souvent avec une scene de traversée ou la mer mystérieuse
et dangereuse est toujours présentée. La traversée ne dure que quelques pages avant que
la description du paysage que le narrateur voit de loin prenne sa place. La curiosité du
narrateur, comme celle du lecteur, s'accroit a mesure du voyage. Quand le narrateur se
met a explorer le pays, ce sont la couleur locale et les comportements des habitants qui

maintiennent I'émotion du lecteur. Le parfum, les couleurs, le climat et la langue étrangére
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font entrer le narrateur et le lecteur dans un espace exotique a partir duquel les jugements
personnels du narrateur jouent un réle important dans la formation de la perception envers
les peuples du pays visité. Dans L'Inde des rajahs : voyage dans ['Inde centrale et dans
les présidences de Bombay et de Bengale®®® (1875), les Hindous, un peuple de 1'Inde, sont
décrits comme un peuple digne qui ne soumet pas totalement au pouvoir européen et qui
continue a « considérer I'Européen comme son égal »?%¢. Cependant, les maisons et les
restaurants sont si sales que l'odeur « due a la présence de milliers de rats »*® rend les
premiers moments pénibles pour les visiteurs. Cette image de la vie malsaine des pays
colonisés est également présentée en Colombie, dans Voyage dans I'Amérique du Sud?®?
(1881), ou les habitants « sont sujets [...] au goitre et a d'affreuses maladies de peau »*%°.
L'auteur critique la préparation de la liqueur traditionnelle colombienne en disant qu'elle

290

est « tout ce qu'il y a de plus primitif »**° que « les gens civilisés »*°! n'arrivent pas a

boire.

Les colonies francaises sont également les destinations des voyageurs francais du
XIXe¢ siecle, et leurs représentations en tant que destinations de voyage se déclinent en
fonction des cibles des expéditions militaires. Cependant, les militaires et les
fonctionnaires produisent aussi leur propre littérature, trés proche tout de méme de celle
des aventuriers, mais qui accentue la réalité vécue et le contact humain entre les colons
et les indigeénes. Ces histoires font pleinement partie de la « littérature coloniale » qui

traite de l'expansion coloniale écrite par les colonisateurs.

Dans ce chapitre, nous allons analyser le rapport entre 1'histoire de la colonisation
et la représentation des habitants colonisés. Nous présenterons cette littérature coloniale
pour la jeunesse par régions. Nous commencerons par deux régions dont l'histoire

coloniale affecte le plus la représentation de leurs peuples dans la littérature pour la

285 ROUSSELET Louis, L'Inde des rajahs : voyage dans I'Inde centrale et dans les présidences de Bombay
et de Bengale, Paris, Librairie Hachette et Cie., 1875.

286 ROUSSELET Louis, /bid., p.104.

28T ROUSSELET Louis, /bid., p.10.

288 CREVEUX lules, Voyage dans I'Amérique du Sud (1880-1881), 1881.

289 CREVEUX Jules, Ibid., p.3.

290 CREVEUX Jules, Ibid., p.4.

21 CREVEUX Jules, Ibid., p.5.
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jeunesse francaise : I'Afrique subsaharienne et le Maghreb. Notre sélection suivante sera
I'Indochine, la seule région d'Extréme-Orient colonisée par les Francais, dont
I'immigration résulte des interventions des Occidentaux dans la région. Puisque notre
recherche porte sur les immigrés et les étrangers asiatiques, nous voudrions également
présenter le cas de la Chine, le pays d'origine de milliers d'immigrés en France
aujourd'hui, et du Japon, le pays isolé qui charme toute I'Europe avec ses Arts — bien que
ces deux pays n'aient pas fait I'objet de colonisation, le regard porté sur eux reléve d'une

logique assez similaire.

I. La colonisation francaise en Afrique subsaharienne et les

changements de regard des Frangais sur les Africains

La France débute son activité commerciale et politique en Afrique des le Premier
empire colonial avec la fondation de la ville de Saint-Louis du Sénégal en 1659. Elle
poursuit sa conquéte en s'installant sur I'ille de Gorée en 1677. Apres la chute de Napoléon
Bonaparte qui met fin au Premier empire, la France peut conserver ces deux ports
commerciaux. L'Afrique subsaharienne redevient une cible de I'expansion du pouvoir de
la France juste apres la conquéte d'Alger en 1830. La France part de ses anciens territoires
pour occuper totalement le Sénégal en 1854, continue sa conquéte au Congo francgais en
1882, au Soudan francais en 1890, en Guinée en 1891, dans une partie de la Cote d'Ivoire
en 1893, et fonde Djibouti en 1897. La région sera décolonisée la méme année, en 1960,

a la suite des luttes pour l'indépendance.

Durant I'époque coloniale, 1'Afrique subsaharienne souffre de I'exploitation
européenne de ses ressources naturelles et humaines, mais en méme temps, les Européens
installent aussi systeme scolaire et nouvelles technologies pour développer 1'Afrique.
Nous retrouvons cette derniere image dans la littérature pour la jeunesse francaise. Les
Africains sont des stéréotypes de « barbares » issus d'une civilisation « primitive » qui
refuse la technologie et la modernité apportées par la France. Cette image perdure durant
toute la colonisation. Il faut attendre la Premiere Guerre mondiale, a laquelle les Africains
participent pour défendre la France, pour que les caractéristiques des Africains soient

modifiées : on remplace 1'image des « peuples barbares » par celle des « alliés » de la
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France. Cependant, ce changement dans la littérature est si mineur qu'il n'affecte guére
les stéréotypes ou les idées recues dans la réalité, comme 1'évoque Elodie Malanda dans
sa these La transmission des valeurs dans les romans pour la jeunesse sur l'Afrique

subsaharienne (France, Allemagne, 1991-2010). Les pieges de la bonne intention :

« L'institutrice de mon petit frere déclare qu'il est nul en mathématiques, parce
qu'il est noir (en 1998 !) ? [...] Un jeune homme frustré me crache dessus dans
le métro en m'expliquant que "[s]a race est supérieure a la [m]ienne” » ? [...]
Au college, une camarade de classe m'explique (gentiment) que mon pere est

plus proche de nos ancétres primates qu'elle ? »*°*

Nous allons tenter de dégager les images des Africains qui émergent de cette
littérature contemporaine pour la jeunesse qui présente de nouvelles perspectives a
chaque nouvelle génération. Quelles images des Africains ces livres donnent-ils pour que,
au bout de presque deux siécles, on ne parvienne pas a supprimer les stéréotypes créés
par l'idée coloniale ? Nous partirons du XIX® siecle ses images d’Africains sauvages
présentés dans plusieurs livres illustrés ou d’Africains dociles et enfantins incarnant les
personnages de domestiques, et nous les comparerons aux images de la littérature des

XX¢ et XXI¢ siecle qui insistent sur la « différence ».

I.1. Les « Noirs sauvages » et les prétextes de la colonisation

L'Afrique est le continent étranger le plus proche de la France, mais aussi un des
plus mystérieux et dangereux. Les premiers récits de voyage, dans lesquels la réalité est
manipulée par I'imagination et le préjugé des écrivains, mettent souvent « aux prises leur
héros avec des peuples barbares, infectés par le cannibalisme, le tribalisme, la

superstition, le fantasme, et défigurés par l'obéissance a des canons esthétiques

22 MALANDA Elodie, La transmission des valeurs dans les romans pour la jeunesse sur I'Afrique

subsaharienne (France, Allemagne, 1991-2010). Les piéges de la bonne intention, Université Sorbonne

Paris Cité, 2017, p.456.
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absurdes »%%3

. Dans la littérature pour la jeunesse, 1'Afrique joue souvent le role de la
destination de voyage aventureuse et dangereuse. Si les vacances représentent une
échappée de la vie ordinaire, cette colonie en pleine nature offre aux enfants-personnages
I'aventure dont ils ont révé : la rencontre avec des personnages féroces et prédateurs qui
pratiquent aussi le cannibalisme — un aspect exotique immoral qui fait peur au jeune

lecteur francais et qui fait partie des motifs de la mission civilisatrice des Européens.

Le cannibalisme est une tradition chez plusieurs tribus de 1'Afrique, I'Amérique,
I'Asie et aussi I'Océanie. Mais quand on parle des cannibales dans la littérature pour la
jeunesse, le premier choix des personnages cannibales se porte toujours sur les Africains
« sauvages », alors que le cannibalisme est présenté dans les textes « documentaires »
comme un rituel de guerre. Le récit de voyage Voyage aux grands lacs de l'Afrique
orientale (1862) décrit le cannibalisme chez les Kambas, un des peuples du Kenya actuel,
qui font rotir et mangent les morts aprés avoir perdu la bataille*** ; et le livre Les peuples
et les civilisations de ['Afrique (1940) explique que les Does, habitants des rives
occidentales du lac Albert, pratiquent ainsi le cannibalisme lorsqu'un chef meurt : ils tuent

un étranger (un membre d'une autre tribu), en mangent une partie et réservent le crane de

la victime au successeur?’>.

Au XIXe¢ siécle ou I'abolition de 1'esclavage est un débat important, les scénes de
massacres et de cannibalisme chez les Africains sont placées dans les récits de voyage
écrits par les voyageurs et résidents francais en Afrique afin d'exacerber le racisme des
Francais envers la barbarie des Africains®*®. Dans la littérature pour la jeunesse frangaise
du XX¢ siecle, le cannibalisme de ces peuples est souvent dépeint comme une chasse pour

la nourriture. Dans Le voyage de Babar**’ (1932), Jean de Brunhoff représente les

29 ABOMO MAURIN Marie-Rose, « Tintin au Congo ou la négrerie en clichés », Images de I'Afrique et
du Congo-Zaire dans les lettres belges de langue frangaise et alentour, Actes du colloque international de
Louvain-de-Neuve (4-6 février 1993), Bruxelles, Textyles-Editions, 1993, p.153.

294 BURTON Richard F., Voyage aux grands lacs de I'Afrique orientale, Paris, Hachette, 1862, p.112.

295 BAUMANN Hermann et Diedrich WESTERMANN, Les peuples et les civilisations de I'Afrique, Paris,
Payot, 1970 (1940), p.328.

2% N'DIAYE Pap, « Pour une histoire des populations noires en France : préalables théoriques », Le
mouvement social, n°213, vol.4, 2005, p.96.

297 BRUNHOFF Jean de, Le voyage de Babar, Paris, Editions du Jardin des Modes, 1932.
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habitants d'une ile en hommes a la peau gris foncé portant une sorte de jupe faite de
feuilles rouges et une lance a la main, et les décrit en tant que « féroces sauvages

cannibales »2?8

qui attrapent et ficellent Céleste afin de la manger. Il faut d'abord rappeler
que Babar et Céleste sont humanisés par leurs auteurs. Le désir de manger Céleste ici
n'est donc pas celui que les étres humains ont pour les animaux, mais plutdt celui qui
concerne les étres humains. Les « cannibales » montrent aussi leur coté enfantin, méprisé
par les Occidentaux, quand ils s'amusent avec les costumes volés a Babar et Céleste :
deux hommes jouent avec une jambe du pantalon vert de Babar comme si elle était un
tunnel et un autre homme porte une chaussette sur sa téte en croyant que c'est un chapeau.
L'album anonyme Grandes vacances®” (1953) reprend la méme représentation des
Africains cannibales : des hommes a la peau brun foncé qui enveloppent la partie
inférieure de leur corps avec une toile blanche et qui tiennent toujours une lance dans la
main. Les « indigénes » attaquent une des protagonistes, la ficellent et I'emmeénent au
village pour la manger le lendemain. Le déroulement se ressemble a celui du Voyage de
Babar, mais l'auteur et l'illustrateur de Grandes vacances imaginent plus les détails de
cette tradition du cannibalisme. Les indigénes « dansent autour d'elle [la protagoniste],

un indigene l'attache au poteau fétiche qui se dresse au centre de la place du village en lui

disant : "Nous te mangerons demain matin." »3%,

Le voyage et les vacances des personnages des deux ouvrages mentionnés sont
exagérément dynamisés par les aventures dangereuses, comme le font souvent les auteurs
de récits de voyages. Les personnages « civilisés »*°! en danger exotique, danger que le
jeune lecteur ne rencontrera jamais, rendent l'histoire plus attirante et excitante.
Néanmoins, cette représentation des Africains sauvages est trés paradoxale : les
Occidentaux considerent cette pratique comme sauvagerie a éliminer, mais ils ne cessent
de la faire vivre dans la perception des Frangais de la métropole, méme dans les années

1950, a travers les récits pour les adultes ou pour les enfants. Ces objectifs contrastés,

298 BRUNHOFF Jean de, Le voyage de Babar, Paris, Editions du Jardin des Modes, 1932, p.10.
299 Auteur anonyme, Grandes vacances, Paris, Editions des enfants de France, 1953.

390 Grandes vacances, pp.10-11.

301 Babar a passé un moment en ville ou il a été éduqué et qu'il a appris toute la courtoisie a l'occidentale et

la protagoniste de Grandes vacances est une fille frangaise.
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effacer ou entretenir, contribuent au triomphe de I'exotisme qui attise la curiosité et

I'excitation des lecteurs.

La « sauvagerie » africaine est ¢galement représentée a travers l'ignorance des
peuples, comme la présente une des uvres les plus critiquées pour son id¢ologie
coloniale, Tintin au Congo’® (1931). Méme si 'auteur, Hergé, est belge et que le contexte
renvoie plutot a la colonisation belge au Congo, le livre est aussi lu en France, et 1'idée
est sans aucun doute transmise aux jeunes Francais. Ce volume de Tintin offre a la fois
un aspect aventureux et des « raisons » pour laquelle 1'Afrique devrait étre occupée par
'Occident. Au contraire des Africains des albums francgais mentionngés, les Africains de
Tintin au Congo paraissent faibles dans toutes leurs dimensions. A c¢6té du brave héros
occidental qu'est Tintin, le personnage africain nommé Coco est facilement découragé
voire effray¢. Le roi africain a un statut si insignifiant que méme Milou peut monter sur
le trone a la fin du récit. Les Africains en général se soumettent aux superstitions malgré
la technologie et la connaissance occidentale qu'on leur apporte. Au milieu des Africains
infériorisés par l'auteur, Tintin, au contraire, joue le role de la justice dans la scéne de la

querelle entre deux villageois et le role de I'instituteur dans une école missionnaire.

Cependant, I'infériorité des Africains n'est pas tout a fait per¢ue comme un défaut
absolu. Les colonisateurs trouvent dans cette position des Africains une qualité qui peut
leur servir, a travers l'obéissance aux Occidentaux, comme I'explique Paul du Chaillu,

explorateur et naturaliste, en 1868 :

« De toutes les races étrangeres a la civilisation, la race négre est assurément
la plus éducable et la plus docile ; elle posséde d'excellentes qualités, fort
capables de balancer les mauvaises. Nous devons donc lui montrer de la

bienveillance et chercher a l'élever de plus en plus. »%

Cette « découverte » des caractéristiques des Africains offre une autre image

contrastée qui sera insérée dans la littérature générale et la littérature pour la jeunesse

302 HERGE, Tintin au Congo, Casterman, 1931.
303 DU CHAILLU Paul, L'Afrique sauvage : nouvelles excursions au pays des Ashangos, Paris, Aupelf-
CNRS-Inalco, 1976 (1868), p.354.
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frangaises : les « bons Noirs » colonisés dociles et amicaux qui ne présentent plus de

danger pour les Occidentaux.

I.2. Les « bons Noirs » aimables : 'image des Africains enfantins et

dociles

En 1914 apparaissent les troupes coloniales au service de la patrie, qui combattent
aux cotés des Frangais pour I'honneur de la France. Ces Africains sont devenus alliés et
« amis » de la France, mais leurs positions dans l'armée francaise ne sont pas du tout
¢gales a celles des Frangais. Ce sont des « tirailleurs » exploités par les Francais car ce
sont eux qui « n'[ont] pas le sens du danger et qui marche[nt] sur les mines »***. En fait,
les Africains font partie de 1'armée francaise depuis le XIX® siecle, comme le montre la
définition de « képi » donnée par l'abécédaire Armée francgaise, nouvel alphabet militaire

(1883) :

« Le Képi ne fait pas I'homme et notre Chasseur d'Afrique, ordonnance,
autrement dit brosseur de son lieutenant-colonel, aurait bien de la peine a se
faire passer pour ce dernier ; car, malgré son air de vieux grognard, au teint
bronzé par le soleil d'Afrique, l'instruction par trop primitive de notre héros
n'aurait pu lui permettre d'aspirer a ce grade ; s'il arrive jamais brigadier, ce
sera joli, mais l'écueil, pour lui, sera toujours ces maudites connaissances
éléementaires qui lui manquent. Pour étre brigadier, il faut au moins savoir lire
et écrire et notre chasseur est paresseux en diable pour tenir une plume [...] il
préfere encore la brosse ; a défaut d'ennemi, il peut au moins brosser quelque
chose, voire méme les habits et les bottes de son officier, qui lui donne pour ses

bons et loyaux services, les 8 a 10 francs par mois... »**

Les Africains occupent ainsi les rangs inférieurs. L'image d'étres inférieurs des

Africains s'enracine donc encore dans la perception francaise, méme si la « sauvagerie »

304 OMGBA Richard Laurent, L'image de I'Afrique dans les littératures coloniales et post-coloniales, Paris,
L'Harmattan, 2007, p.22.
395 VANIER Léon et Henri de STA (ill.), Armée fiancaise, nouvel alphabet militaire, Paris, 1883, p.33.
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s’estompe, sans doute grace a la domination de la France civilisée. Dans cette idéologie
coloniale, les Africains sont considérés comme des enfants qui ont besoin d'étre cultivés.

IIs ont « la téte de l'enfant [qui] n'a guére de pensées absorbantes »3%°

et sont « fermé([s]
séculairement aux recherches de 1'esprit, aux joies de la connaissance, aux charmes de la
société policée »3%7. Ainsi, grice a la domination des Européens, la violence et la
sauvagerie ont €té transformées en docilité, en loyauté et en sens du service envers les
« maitres ». De cette maniére, les nouveaux roles plus positifs assignés aux Africains, liés

aux nouvelles caractéristiques construites par l'occupation frangaise, sont devenus une

autre série de stéréotypes recue par la société francaise durant la colonisation.

Dociles, joyeux et enfantins : ces nouvelles qualités stétéotypiques des « bons
negres » apparaissent souvent chez les personnages africains dans les romans pour la
jeunesse frangais. Les hommes noirs sont souvent décrits comme des adultes en état
d'enfance privés de maturité. La fonction des personnages portant ces stéréotypes semble
donc de créer un effet comique par leurs comportements enfantins. Dans la scéne des
retrouvailles entre Geneviéve et son domestique africain fidéle, Ramoramor, dans Apres
la pluie, le beau temps*® (1871) de la comtesse de Ségur, Ramoramor montre son coté

enfantin en exprimant sa joie par « des rires, des sauts, des gestes multiples »3%°

qui font
rire les autres personnages. Sa maniere de manger fait également rire les autres
domestiques. Son histoire attise la curiosité de tout le monde. Le role de Ramoramor dans
ce roman est sans le moindre doute celui d’'un domestique fidele et aimable, méme un

« ami »10

qui est prét a tout faire pour sa petite maitresse ; et du point de vue de M.
Dormere, 1'oncle de Genevieve et le propriétaire de la maison, les qualités de Ramoramor
sont le dévouement et l'attachement aux maitres. L'effet comique produit par les
personnages africains est plus vulgaire dans les livres illustrés. Dans ces livres, la
caractéristique enfantine qui fait rire se transforme malheureusement en obéissance

absurde résultant de la sottise des personnages, provoquant la moquerie des jeunes

lecteurs. Comme nous avons mentionné dans la sous-partie consacrée aux expositions

396 BRIAULT Maurice, Sous le zéro équatorial : études et scénes africaines, Paris, Librairie Blond et Gay,
1926, p.108.

307 BRIAULT Maurice, Ibidem.

398 Comtesse de Ségur, Aprés la pluie, le beau temps, Paris, Librairie Hachette, 1871.

39 Comtesse de Ségur, Ibid., p.53.

310 Comtesse de Ségur, Ibid., p.56.
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coloniales, le cireur de chaussures de 1'Exposition dans Le Tour du monde en 80 minutes,
les aventures drolatiques de Marius a l'Exposition coloniale (1931), en riant, est d'accord
pour mettre du charbon de la soute sur le visage et le corps des protagonistes qui veulent
ressembler aux Africains pour « passer inapercus dans ce pays négre »°!'!. Dans la bande
dessinée Sam et Sap. Aventures surprenantes d'un petit Négre et de son singe*'? (1908)
de Rose Candide, Sam, le domestique africain, ob¢it littéralement a tous les ordres. Le
jardinier francais lui dit d' « arroser [la cour] tous les jours a deux heures »*!3, Sam l'arrose
quand il pleut. Le jardinier, furieux, lui explique qu'il faut arroser les « jours de
chaleur »*'*. Quand arrive le jour de « grand soleil [et de] grosses poussiéres »*!3 ou la
cour doit servir pour l'organisation d'une cérémonie au maire, a deux heures pile, Sam

arrose la cour remplie des enfants participants qui se mettent a rire de cette bétise.

Comme on le voit, la question des « serviteurs », soit chez des particulier soit dans
I'armée — pour quelle raison les Africains devraient-ils occuper des fonctions subalternes
au service des autres ? — n'est jamais sérieusement traitée dans la littérature pour la
jeunesse du XIX° siécle et de la premiere moiti¢ du XX° siecle. Au contraire, la
représentation des Africains en France en tant que classe inférieure semble étre banalisée
par ces livres. Exception notable, en octobre 1950, la revue pour la jeunesse Bibliotheque
de travail prend pour la premier fois le sujet de 1'esclavage dans le numéro intitulé « Sam,

316

esclave noir »°'° qui s'ouvre avec une scene en France :

« As-tu rencontré sur les routes, les régiments d'Antillais qui, en 1944,

participerent a la Libération du territoire ?

As-tu aper¢u sur les bateaux, les marins Martiniquais aux dents éblouissants ?

31 O'GALOP, Le Tour du monde en 80 minutes, les aventures drolatiques de Marius a I'Exposition
coloniale, Paris, A. Michel, 1931, p.7.

312 CANDIDE Rose, Sam et Sap. Aventures surprenantes d'un petit Négre et de son singe, Paris, Librairie
CH. Delagrave, 1908.

313 CANDIDE Rose, /bid., p.11.

314 CANDIDE Rose, Ibid.

315 CANDIDE Rose, Ibid.

316 « Sam, esclave noir », Bibliothéque de travail, n°128, octobre 1950.
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As-tu entendu parler des exploits des athletes noirs aux Jeux Olympiques de

Londres ?

[.]

D'ott viennent ces négres ? »!7

Apres cette question de l'origine des « negres » suivent les chapitres évoquant le
massacre, le march¢ d'esclave en France, le transport des esclaves de Nantes en Amérique
et la vie d'esclave dans les plantations. La revue se termine avec une page d'explication
sur ce que sont devenus les descendants des esclaves dans les pays occidentaux en 1950.

L'auteur décrit ainsi la situation des personnes d'origine africaine en France :

« Aujourd'hui, la Martinique, la Guyane fran¢aise, la Guadeloupe et les Antilles

sont des départements francais.

En France, la question de ['esclavage semble réglée depuis longtemps et peu de

Francais ont la haine du noir.

Mais, malheureusement, il existe encore, méme dans les colonies francaises,

trop de négres qui connaissent la faim et la misére.

[.]

Les noirs occupent maintenant, dans [l'Administration et méme dans les

Assemblées francaises, des postes importants. »*'8

Durant la colonisation, nous ne trouvons guere d'  uvres traitant ce sujet éerits par
des Africains destinés aux enfants pendant la colonisation, car les maisons d'édition sont
domin¢es par des Frangais caucasiens. Il faudra attendre longtemps apres la
décolonisation. Celui qui nous parait le plus intéressant est crit pour les jeunes « par un

jeune » a propos de la lutte pour la liberté¢ de son peuple. Ayant pass¢ son enfance dans

317 « Sam, esclave noir », Bibliothéque de travail, n°128, octobre 1950, p.1.

318 « Sam, esclave noir », p.24.
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une plantation de café*!?, 'écrivain ivoirien Amadou Koné écrit Kaméléfata, I'ennemi de

la traite’*°

, un roman sur la lutte des jeunes Africains contre la traite négriére. Le récit est
publié beaucoup plus tard chez Hatier en 1987. Il aborde la question de la responsabilité
des Africains dans la traite des Noirs et rappelle la lutte pour la libert¢ des Africains,
comme l'explique 1'épigraphe : « Aprés avoir longuement souffert, le Négre a raison qui
brise ses chaines. » Dans les années 1980 ou apparaissent des romans pour la jeunesse
écrits par des écrivains africains francophone, la question de la colonisation est

subtilement insérée au sein du récit. Aprés une longue histoire violente et

déshumanisante, la colonisation frangaise en Afrique est devenue un passé inoubliable.

I.3. Littérature pour la jeunesse africaine d'expression francaise et la

question de la colonisation

La littérature pour la jeunesse d'expression frangaise africaine apparait
tardivement, dans les années 1970, par la production de contes traditionnels comme Les
aventures de Leuk-le-lievre®! (1975), adaptées de La belle histoire de Leuk-le-liévre
(1953) de Léopold Sédar Senghor, et Petit Bodiel’?*> (1976) d'Amadou Hampaté BA. La
production d’albums et de romans arrive dans la décennie suivante, a la suite de la
création de collections de livres pour la jeunesse du CEDA (Centre d'édition et de

diffusion africaines) a Abidjan, en Cote d'Ivoire : « Les albums du jeune soleil » pour les
tout-petits, « Les livres du soleil » qui publie des histoires illustrées et « Lire au présent »,

fruit de la collaboration du CEDA et la maison d'édition québécoise Hurtubise, qui publie
des romans. Entre les années 1970 et 1990 apparaissent des collaborations internationales
(la collaboration entre CEDA et Hurtubise, puis la collection « Jeunesse » de NEA et
Edicef), ainsi que la fondation de maisons d'édition africaines pour la jeunesse (Ruisseaux

d'Afrique, Le Flamboyant, Couleur locale, etc.). A cela s’ajoute l'intérét pour la littérature

319 KONE Amadou, « L'enfance : c'était le temps des réves et de l'espoir », Mots pluriels, n°22, septembre
2002. [En ligne] : http://motspluriels.arts.uwa.edu.au/MP2202ak.html/. Consulté le 28 novembre 2019.

320 KONE Amadou, Kaméléfata, I'ennemi de la traite, Paris, Hatier, 1987. (Nous ne savons pas exactement
en quelle année le récit est écrit.)

321 Les aventures de Leuk-le-liévre, Dakar, Nouvelles Editions Africaines du Sénégal, 1975.

322 HAMPATE BA Amadou, Petit Bodiel, Dakar, Nouvelles Editions Africaines du Sénégal, 1976.
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pour la jeunesse africaine de quelques éditeurs frangais (L'Harmattan, Sépia et Dapper)

qui stimulent la production de livres pour la jeunesse africains francophones.

Depuis les années 1980, les sujets abordés par cette littérature pour la jeunesse
africaine francophone sont un peu limités : la vie quotidienne attachée a la tradition ou
les problémes intimes et sociaux envisagés par les jeunes. Or, au sein de ces thématiques
restreintes reviennent régulierement des questions liées a la colonisation de 1'Afrique.
Quand les auteurs racontent leur enfance, ils évoquent un moment de leur vie au sein de
la culture et de la tradition africaines. Cette « africanité » de l'enfance des écrivains,
symbolise un « état heureux [et] magique »*2} nostalgique, fondement de la vie des
Africains avant les changements imposés par les colonisateurs. Halimatou®** (1983)
d'Abdoua Kanta et La famille de Témour’* (1999) de Mariama Ndoye racontent la vie
quotidienne dans leur pays natal, respectivement Niger et Sénégal. Le fils de I'Aurore’?®
(1999) de Muriel Diallo pose la question de I'importance des origines pour un Africain
de Paris qui retourne dans le village de son enfance en plein désert. La ville, qui est un
concept de 1'Occident, est considérée dans les romans africains francophones comme le
symbole de la destruction de la nature et de la tradition, comme le présentent Pain sucré*?’
(1983) de Mary Lee Martin-Koné qui confronte le village tranquille a la dureté de la vie
urbaine, ainsi que Le vieil homme et le petit garnement’?® (1992) de Caya Mahk¢lé qui

offre une sceéne d’animaux écrasés par des voitures.

Un autre sujet renvoie a l'opposition entre la tradition et la modernité et fait

réfléchir sur la valeur de la tradition, souvent louée par les écrivains africains : la tradition

329

du mariage forcé des jeunes filles. Chez les €crivains africains « progressistes »°~, cette

coutume qu'ils jugent absurde est réexaminée. Les héroines des romans qui traitent ce

323 LEBON Cécile, « Le roman africain francophone pour la jeunesse », Le bulletin de la joie par les livres,
n°10, p.31.

324 KANTA Abdoua, Halimatou, Dakar, Nouvelles Editions Africaines du Sénégal, 1983.

325 NDOYE Mariama, La famille de Témour, Abidjan, CEDA, 1999.

326 DIALLO Muriel, Le fils de l'Aurore, Abidjan, CEDA, 1999.

327 MARTIN-KONE Mary Lee, Pain sucré, Paris, Edicef, 1983.

328 MAHKELE Caya, Le vieil homme et le petit garnement, Paris, Acoria, 1992.

329 LEBON Cécile, Ibid., p.33.
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sujet, comme Awa la petite marchande*° (1981) de Nafissatou Niang Diallo et Chambre
27331(2003) de Louis Atangana, sont obligées d'affronter un dilemme : le rite traditionnel
ou leur propre choix de vie. La pensée moderne perceptible dans ces romans n'est pas
seulement issue de la colonisation, elle vient de la mondialisation ; elle conduit a se
demander si la mémoire collective de la colonisation frangaise influence de moins en

moins 1'Afrique.

En tant que lectrice ni africaine ni européenne, nous considérons que les idées que
les Francais et les Africains ont développées pendant la colonisation se maintiennent
encore, et que les adultes concernés par la production et la distribution de la littérature
pour la jeunesse s’efforcent de les changer, notamment a mesure que les Africains
s’intégrent a la société francaise. A partir des années 1990, les livres francais et africains
francophones traitent de sujets différents sur les Africains. Les auteurs et les éditeurs
frangais commencent a évoquer les valeurs comme le respect des Autres, la diversité et
I'immigration. Il semble que ces valeurs pronées par les auteurs francais ne sont pas
appliquées en réalité, car les auteurs frangais d'origine africaine, quant a eux, se mettent
a raconter leur arrivée et leur vie en France d'une maniére satirique qui renvoie toujours

a la colonisation frangaise.

I.4. Immigration africaine subsaharienne en France et continuité de

I'idée coloniale ?

Les Africains, comme tous les peuples du monde, émigrent. Certains fuient la
guerre chez eux, certains autres fuient la pauvreté et seront rejoints par leur famille. Leurs
destinations sont variées : Europe, Asie et Amérique®’2. La France représente dans cette

situation soit le pays de destination (notamment pour les Africains dont le frangais est la

330 DIALLO Nafissatou Niang, Awa la petite marchande, Dakar, Nouvelles Editions Africaines du Sénégal,
1981.

331 ATANGANA Louis, Chambre 27, Paris, Editions du Rouergue, 2003.

332 CHATELOT Christophe, « Migrations : les Africains optent de plus en plus pour d'autres destinations
que la France », Le Monde, le 11 juin 2019. [En ligne]
https://www.lemonde.fr/afrique/article/2019/06/11/les-africains-qui-migrent-viennent-de-moins-en-

moins-en-france 5474740 3212.html. Consulté le 30 septembre 2019.
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langue seconde) soit une étape vers l'Angleterre. Par rapport aux autres groupes
migratoires, ces immigrés africains sont sous-représentés dans la littérature pour la
jeunesse qui ¢évoque les immigrés, ce qui mérite d’étre interrogé. En revanche, ils
apparaissent souvent en tant qu'individus dans les albums traitant les problemes liés a la
couleur de la peau comme Zoé*** (1994) de Martine Delerm qui pose des questions sur
les différences de couleurs de peau, Homme de couleur*** (2003) de Jérome Ruillier qui
rappelle que le terme « homme de couleur » est utilisé surtout par les Blancs ou Peau
noire, peau blanche®* (2000) d'Yves Bichet et Mireille Vautier qui raconte la difficulté
de s'intégrer lorsqu’on a une couleur de peau différente. Les Frangais d'origine africaine
et les Africains apparaissent ¢galement dans plusieurs documentaires pour la jeunesse
frangaise concernant le racisme comme Intolérance et racisme, non **¢ (2004) de
Florence Dutheil et Henri Fellner, Le racisme®*’ (2019) d'Astrid Dumontet et Julie
Faulques. C'est donc plutot la question de la « différence » que I'on souhaite résoudre
lorsqu’on évoque les peuples d'origine africaine, car, selon notre recherche, on publie tres

peu de livres pour la jeunesse frangais sur I''mmigration africaine.

Les récits autobiographiques d’auteurs africains, racontés a travers le point de vue
des jeunes personnages, ont un effet comique, mais provoquent tout de méme la réflexion
sur la question des immigrés. Le Petit Prince de Belleville (1992) de Calixthe Beyala
aborde tout d'abord le choc culturel du jeune immigré a 1'école frangaise. Le petit héros
de sept ans, form¢ dans une soci¢té musulmane, se querelle avec sa maitresse qui se
montre contrari¢e quand I'enfant explique que le Coran est « toute la science infuse qu'il

338 et que lui n'a pas besoin d'apprendre a lire parce que « les femmes vont

y a sur terre »
bosser pour [lui] »**. L'école prend ce « probléme » de l'enfant trés sérieux et veut qu'il
soit comme les autres enfants pour qu'il s'integre mieux. 53 cm (1999) de Bessora est
plein d'un humour noir qui provoque un rire jaune. L'héroine, dont le pere est gabonais et

la meére suisse, réve d'obtenir une carte de s¢jour frangaise en créant une uvre d'art

333 DELERM Martine, Zoé, Paris, Seuil Jeunesse, 1994.

334 RUILLIER Jérome, Homme de couleur, Vineuil, Bilboquet, 2003.

335 BICHET Yves et Mireille VAUTIER, Peau noire, peau blanche, Paris, Gallimard Jeunesse, 2000.

336 DUTHEIL Florence et Henri FELLNER, Intolérence et racisme, non !, Paris, Bayard Jeunesse, 2004.
337 DUMONTET Astrid et Julie FAULQUES., Le racisme, Toulouse, Editions Milan, 2019.

338 BEYALA Calixthe, Le Pefit Prince de Belleville, Paris, Albin Michel, 1992, p.2.

332 BEYALA Calixthe, Ibid.
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africaine, comme celles pillées par les colonisateurs que l'on voit aujourd'hui dans tous
les musées occidentaux. La démarche pour obtenir une carte de séjour exposée dans le
roman est compliquée, a cause des séries d'entretiens avec toutes les instances
administratives. Elle représente un défi pour I'héroine qui la compare au parcours

universitaire :
« La ca't de séjou’ étudiant ! Je l'ai | Mention passable seulement.
— Félicitations. Vous serez convoquée a I'OMI cet été pour un controle médical.
Dans un an il faudra renouveler votre carte.

M'en fous. Examen réussi : j'ai ma licence-cat' de séjou’. Bon, ce diplome ne
dure qu'un an. Bah. Apres je passerai la maitrise-cat' de séjou’ et puis le DEA-

cat' de séjou’. »**°

Contrairement a ces deux romans d’écrivains africains, les romans €crits par des
Francgais sur I'immigration africaine sont sé€rieux et trés émotionnels. Sur le plan du
contenu, ils évoquent plutot les réfugiés qui fuient la guerre et qui veulent rejoindre
1'Angleterre via Calais, par exemple : Ibrahim : clandestin de 15 ans**' (2009) d'Ahmed
Kalouaz et Le Petit Prince de Calais*** (2016) de Pascal Teulade. Afin de faire réfléchir
sur le sens de I'humanité, les deux romans narrent de maniere documentée le long chemin
des jeunes personnages, parsemé d’obstacles. Les héros des deux romans traversent la
France par tous les moyens possibles : a pied, en bateau, dans un camion, etc. Les jeunes
héros se trouvent plusieurs fois dans une situation dangereuse, notamment dans le roman

de Teulade qui se termine par la mort par le froid en hiver a Calais.

Dans cette lente histoire des Africains dans la littérature et en particulier, dans la
littérature pour la jeunesse, 1'image des Africains évolue peu a peu. Dans la littérature
pour la jeunesse francaise, on passe de I'hostilité a la soumission, et aujourd'hui, c'est une

image de l'amitié... mais une amitié¢ qui repose sur la compassion des Blancs, non sur un

340 BESSORA, 53 cm, Paris, Le Serpent a Plumes, 1999. Cité par DELAS Daniel, « Compte rendu de
Bessora, 53 cm, Le Serpent a Plumes, 1999 », Etudes littéraires africaines, vol.11, p.44.

341 KALOUAZ Ahmed, Ibrahim : clandestin de 15 ans, Paris, Oskar Editeur, 2009.

342 TEULADE Pascal, Le Petit Prince de Calais, Genéve, La Joie de lire, 2016.
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sentiment naturel entre les deux individus. Cependant, a cause de notre position, il serait
inapproprié et probablement impossible, de déterminer si la voix des auteurs pour la
jeunesse écrivant a propos des Africains a véritablement réussi a €tre écoutée et si elle a
provoqué des changements au sein de la relation entre les Africains et les Francais. En
tant qu'observatrice d'une culture autre qu'africaine et européenne, nous avons
I’impression d’une distance maintenue entre les Africains et les Francais, distance
entretenue par chacune des parties dans les livres qu’elle produit. Nous préférons donc
citer ici une spécialiste, Elodie Malanda, qui dans sa thése étudie la littérature pour la

jeunesse francaise sur les Africains :

« Quel meilleur moyen pour combattre ces résidus de l'imaginaire colonialiste,
souvent inconscients que la littérature de jeunesse ? Car, bien que, dans ce
travail, j'aie dénoncé les pieges de la "bonne intention", je reste convaincue que
l'intention anticolonialiste, l'intention de sensibiliser les enfants vivant en
Europe aux problemes que connait l'Afrique, ainsi que celle de favoriser
l'entente entre les peuples sont des intentions qu'il faut continuer a poursuivre,

a condition de les réaliser pleinement. »**3

Récemment, nous percevons un renouveau du sujet de l'esclavage des jeunes
Africains en Europe dans Je préfére qu'ils me croient mort*** (2011) d'Ahmed Kalouaz
qui évoque le marché de petits footballeurs ou les recruteurs « vendent » les « pépites
noires » aux équipes européennes, ou dans Assireni petite esclave en France’® (2013)
d'Isabelle Tamburini dont la petite héroine qui fuit la guerre du Rwanda est recueillie par
une riche famille francaise qui la fait travailler comme une domestique du XX¢ siécle. A
partir de ce petit phénomene et des propos de Malanda, nous croyons pouvoir dire que,
malgré une longue histoire et des luttes des écrivains d'origine africaine et des écrivains
frangais, plusieurs problémes li€s aux stéréotypes existent encore, et sont a retravailler —

par exemple, que les Africains sont physiquement forts, ce qui les destine a étre des

3 MALANDA Elodie, La transmission des valeurs dans les romans pour la jeunesse sur l'Afrique
subsaharienne (France, Allemagne, 1991-2010). Les piéges de la bonne intention, Université Sorbonne
Paris Cité, 2017, p.457.

3 KALOUAZ Ahmed, Je préfére qu'ils me croient mort, Paris, Editions du Rouergue, 2011.

345 TAMBURINI Isabelle, Assireni petite esclave en France, Paris, L'Harmattan, 2013.
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athletes, ou dociles, ce qui fait naturellement d’eux des domestiques, et qu'ils n'ont pas

besoin d'éducation hors en dehors de la formation liée a leur travail.

Il. De la colonisation au Maghreb a la littérature « beur »

A T’opposé de l'ile de Gorée et de Saint-Louis se trouve un autre comptoir
commercial francais établi pendant le Premier empire colonial, le Bastion de France. Situ¢
en Afrique du Nord, ce comptoir développe d'importantes relations commerciales avec le
port de Marseille. Pendant la premiere moiti¢ du XIX¢ siecle, 1'intérét de la France pour
I’occupation de la région, au-dela de la réinstallation des comptoirs commerciaux, est

stimulé par un incident diplomatique, l'affaire du « coup d'éventail »346

, entre le dey
d'Alger et le consul de France en 1827. La France prend sa revanche en s'emparant de la
ville d'Alger avant de conquérir toute 1'Algérie. Apres 1'Algérie, la France continue ses
conquétes dans la région. La France envahit la Tunisie en 1881 sous un prétexte politique
et financier et oblige le pays a accepter un protectorat francais la méme année. Le Maroc,
quant a lui, est placé sous le contrdle international de I'Espagne, la France, le Royaume-
Uni et 1'Allemagne a partir de 1906. La France se saisit donc de Casablanca et Oujda en
1907 et réussit a occuper le Maroc entier en 1912. Pendant 'occupation frangaise au
Maghreb, notamment pendant la Seconde Guerre mondiale, des mouvements et
manifestations contre la colonisation sont organisés par les « indépendantistes » dans les

trois territoires. La décolonisation au Maghreb s’achéve par des tensions politiques et

militaires et, en Algérie, par la guerre.

A cause de ces conflits politiques, du début de la colonisation jusqu'a la fin de la
décolonisation, les Maghrébins présents dans la littérature et la littérature pour la jeunesse
francaise sont souvent percus comme « ennemis » de la France. Par ailleurs, depuis l'appel

des industriels francais dans les années 1950, I'immigration maghrébine en métropole,

346 Pendant le Directoire, deux négociants vendent a crédit du blé venant d'Algérie au gouvernement
frangais pour revitaliser I'armée frangaise. Le contrat est signé et le dey d'Alger avance l'argent pour cette
opération. La France ajourne toujours le paiement et, en 1827, le dey recoit le consul Pierre Deval pour
demander de la réponse du roi de France a ses lettres évoquant la dette. Le consul répond que le roi ne peut
pas lui répondre en ajoutant, selon des témoins, des paroles offensantes touchant a la région musulmane.

Le dey lui asséne un soufflet avec son éventail.
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entre la fin de la période coloniale et la fin du XX° siecle, est pergue comme « un des

problémes majeurs de la société frangaise »*47

. Les images données des Maghrébins par
les auteurs francais, ou percues par les personnages frangais, ne sont donc guere positives.
Souffrant de préjugés et de racisme, les auteurs maghrébins issus de I'immigration se
soulevent : ils veulent écrire I’histoire de leurs luttes pour s'intégrer et exprimer leurs
objectifs dans la vie. Ils montrent aussi au jeune lecteur le coté positif de leurs
compatriotes qu’ils présentent comme travailleurs, ambitieux et honnétes. Par ailleurs,
les problémes internes a la société maghrébine, comme la soumission des femmes et
certaines traditions qui ne conviennent plus aux temps modernes, sont aussi mis en avant
par ces auteurs. Ainsi, pour étudier deux points de vue et deux objectifs des deux groupes
d'auteurs qui traitent les mémes sujets, nous allons nous focaliser autant sur les récits des

écrivains maghrébins — ou la « littérature beur » — que sur les regards des auteurs frangais

de littérature pour la jeunesse frangaise sur les Maghrébins.

I1.1. La colonisation francaise en Algérie dans les récits pour la jeunesse

de la seconde moitié du XIXE® siecle

Les articles « "L'Algérie de la jeunesse" : Conquéte coloniale et appropriation
littéraire (1840-1914) »**® de Mathilde Lévéque et « La conquéte de 1'Algérie racontée
aux enfants » de Guillemette Tison**’, montrent que tout au long de l'apparition de
I'Algérie dans les romans pour la jeunesse écrits par les Francais, la relation entre la
France et 1'Algérie reste plutdt a l'arriere-plan dans des récits enchassés racontés par les
personnages frangais qui ont une expérience, directement ou non, de 1'Algérie et de son
peuple. Au XIX¢ siecle le pays est présenté comme une terre étrangere dangereuse, et les
Frangais, au contraire, jouent le rdle de héros de guerre ou de victime innocente de la

violence dans ces histoires rapportées. L'origine de la colonisation de 1'Algérie n'est

347 AGERON Charles-Robert, « L'immigration maghrébine en France : un survol historique », Vingtiéme
Siecle, n°7, juillet-septembre, 1985, p.59.

3 LEVEQUE Mathilde, « "L'Algérie de la jeunesse" : Conquéte coloniale et appropriation littéraire (1840-
1914) », Littérature pour la jeunesse et diversité culturelle, .'Harmattan, 2013.

349 TISON Guillemette, « La conquéte de 1'Algérie racontée aux enfants », Strance, vol.3, 2012, [En ligne] :

https://journals.openedition.org/strenae/449.
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présentée que dans des récits encadrés. Le personnage du frére ainé dans Les Enfants de
Marcel™° (1887) explique par exemple a ses cadets pourquoi les Frangais partent pour

« s'installer » en Algérie :

« Alger [...] était encore au commencement de notre siecle un repaire de pirates.
Plusieurs nations avaient méme di se résigner a payer un tribut humiliant au
dey d'Alger, pour obtenir qu'aucun de ses pirates ne touchdt a leurs navires de
commerce. [...] En 1817, la France payait au dey un tribut de 300 000 fr. mais,
en 1830, il se passa un événement qui eut de grandes conséquences. Le dey se
permit en public d'injurier le consul de France : il le frappa trois fois avec le
manche de son chasse-mousses. Cet outrage, vous pensez bien, ne pouvait rester
impuni : le consul d'une nation a l'étranger représente la nation elle-méme ;
c'était donc la France qui venait d'étre souffletée publiqguement. Cent trois
vaisseaux de guerre, escortés de quatre cents vaisseaux de transport,

débarquérent trente-sept mille hommes sur la cote d'Alger. »*!

Le roman Jean Casteyras, Aventure de trois enfants en Algérie (1886) d'Adolphe
Badin raconte la méme histoire sous la forme d'une anecdote amusante mais tres

méprisante :

« En ce temps-la donc, c'était un certain Hussein-Dey qui était comme qui dirait
le roi ou l'empereur des Algériens, et un joli coco d'empereur, tu vas en juger.
Un jour qu'il s'était levé de travers, ou qu'on lui avait servi son couscoussou
trop chaud, ne s'avisa-t-il pas de recevoir le consul de France, un nommé Deval,
qui venait lui faire visite, comme un chien dans un jeu de quilles ! L'autre se
rebiffe. Le Dey se fache tout a fait. Les gros mots arrivent. Puis v'lan ! voila mon
animal de Dey qui flanque sur le nez du consul un bon coup de chasse-mouches
qu'il avait a la main. Tu penses quelle affaire ! Un consul représente son pays
tout entier ; par conséquent, c'était comme si tous les Frang¢ais avaient regu le

coup de chasse-mouches. »>>*

30 BRUNO G., Les enfants de Marcel, Paris, Librairie Classique Eugéne Belin, 1887.

331 BRUNO G., Les enfants de Marcel, Paris, Librairie Classique Eugéne Belin, 1887, p.234.

352 BADIN Alphonse, Jean Casteyras, Aventure de trois enfants en Algérie, Bibliothéque d'éducation et de
récréation, J. Hetzel et Cie., 1886, p.130.
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Le role de la victime innocente est joué par la France, victime qui doit défendre
sa dignité, alors que la dette n'est jamais évoquée. Cette histoire présentant la France dans
la position du « bon » abusé et blessé par le peuple « méchant » de 1'Algérie, les pirates
et le dey, valide I'invasion de la France (« Cet outrage, vous pensez bien, ne pouvait rester
impuni... »). Le dey est décrit comme un rageur déraisonnable et violent qui se fache
pour une raison ridicule (« Un jour qu'il s'était levé de travers, ou qu'on lui avait servi son
couscoussou trop chaud, ne s'avisa-t-il pas de recevoir le consul de France ») et laisse

utiliser la violence contre un personnage politique important.

Dans Les Petites Filles Modeles*> (1858) de la comtesse de Ségur, Madame de
Fleurville décrit la mort de son mari comme une « fin cruelle dans un combat contre les
Arabes »*3*. Le « bon oncle d'Alban » dans Diloy le Chemineau®> (1868), qui était
général en Afrique du Nord, retrouve Diloy qui était colon en Algérie. Diloy raconte au
général qu'il I'a aidé « a se débarrasser de trois Arabes qui l'avaient attaqué un peu
rudement » : « C'est moi-méme qui vous ai emporté, monsieur, avant que vous eussiez
repris connaissance. Les Arabes étaient blessés et en fuite ; il n'y avait plus de danger
pour vous... »%. Le mari de Madame de Fleurville tué par les Arabes et Diloy qui réussit
a blesser trois Arabes construisent une image de héros, I'un qui meurt pour 1'expansion du
pouvoir de la France, et I'autre qui se bat contre trois ennemis et qui sauve la vie du
général, victime de la violence. L'autre partie est réduite & un ensemble désignant le
peuple de la méme ethnie : « les Arabes » ; et le lieu, le Maghreb, existe seulement en

tant qu'espace narratif dans ces récits sur le conflit franco-algérien.

Il semble que, a 1'époque, 1'Algérie n'est mise au premier plan que dans les récits
de voyage et les documentaires. L'Algérie en tant que nouvelle colonie devient un
territoire « francais » a découvrir pour les enfants francais. Les personnages, enfants et

adultes, partent en Algérie pour des raisons diverses : la recherche des proches,

333 Comtesse de Ségur, Les Petites Filles modéles, Paris, La Bibliothéque des chemins de fer, 1858.

354 Les Petites Filles modéles, p.129.

355 Comtesse de Ségur, Diloy le Chemineau, Paris, Hachette et Cie., (1868) 1887.

3% Diloy le Chemineau. Cité par Mathilde Lévéque, « "L'Algérie de la jeunesse" : Conquéte coloniale et
appropriation littéraire (1840-1914) », Littérature pour la jeunesse et diversité culturelle, Paris,

L'Harmattan, 2013, p.16.
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l'exploration ou bien l'espoir d'une vie meilleure dans cette nouvelle terre. Les récits de
voyage offrent un méme modele d'introduction du récit : les personnages principaux sont
au milieu de la traversée dans laquelle ils expriment leur enthousiasme et leur curiosité
envers leur destination inexplorée. Napoléon Roussel est le premier a décrire la beauté de
'Algérie, une image opposee a celle de la terre dangereuse présentée chez la comtesse de
Ségur, pendant la traversée dans Mon voyage en Algérie, raconté a mes enfants®’ (1840).
I1 souligne la couleur dominante de la nouvelle colonie qui différe de celle de la France :
« ...tout y est blanc comme la neige, de loin on croirait voir une grande et belle lessive
de linge étendue dans une prairie »*%. La description pleine d'émotions de la ville que
I'on voit de loin apparait dans la scéne de la traversée est offerte par le narrateur de

L'Algérie de la jeunesse (1847) :

« Peu a peu le point grandit, la teinte grise du ciel s'animait a l'orient, de reflets
d'azur ou venaient se fondre les brillantes couleurs de l'opale, de l'émeraude et
du saphir. Tout a coup, le disque ardent du soleil se dégagea de ses voiles d'or,
et devant nous resplendit une pyramide colossale, ou un fantome de neige :

c'était Alger la Guerriére, El-Djazair-el Ghazir | »*°

Une description similaire commengant ¢galement avec un jeu de perspective,
I'¢largissement du point de vue deés que le narrateur s'approche de la terre, et se
poursuivant par l'appréciation du paysage, se retrouve quarante ans plus tard dans le

roman Jean Casteyras, Aventure de trois enfants en Algérie (1886) :

« A mesure que l'on avancait, le point blanc qu'avait aper¢u Jean devenait plus
distinct et prenait la forme d'un triangle dressé sur sa base. 1l était toujours
d'une blancheur extraordinaire ; il semblait maintenant une carriere de marbre

ou de craie taillée en gradins. »*°

357 ROUSSEL Napoléon, Mon voyage en Algérie, raconté d mes enfants, Paris, Risler, 1840.

358 ROUSSEL Napoléon, Ibid., p.68.

3% CHRISTIAN P., L'dlgérie de la jeunesse, Paris, Alphonse Desesserts, 1847, p.74.

360 BADIN Alphonse, Jean Casteyras, Aventure de trois enfants en Algérie, Bibliothéque d'éducation et de
récréation, J. Hetzel et Cie., 1886, p.52.
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Apres le débarquement, la fascination pour 1'Algérie s'efface. L'exotique de la
région est devenu le symbole du « non-civilisé », d'un espace a développer a travers les
connaissances supé€rieures des Francais. Les autochtones ne sont pas pergus comme
peuple du méme rang que les Francais. En dépeignant la diversité ethnique et culturelle
en Algérie, les auteurs pour la jeunesse classifient les habitants. Mon voyage en Algérie,
raconté a mes enfants (1840) décrit les « Maures »*®! avec appréciation, en disant qu'ils

362 'auteur valorise la beauté

sont « aussi blancs et méme plus blancs que [les Francais] »
de la peau blanche et rose que 1'on trouve aussi chez les Francais : « Les enfants [maures]
ont quelquefois des figures si fraiches, si blanches, si roses, si potelées, qu'on croirait voir

ces jolies figures d'ange modelées en cire. »%3

Grace a cette similarité avec les Blancs,
les Maures sont en haut de 1'échelle des habitants de I'Algérie, comme le classifie I'auteur

de Jean Casteyras, Aventure de trois enfants en Algérie (1886) :

« ...Maures élégants et gracieux, avec le turban soigneusement enroulé, le gilet
et la veste de couleur claire aux innombrables boutons ; Arabes et Kabyles,
d'aspect moins propre et moins coquet, mais plus véritablement originaux sous
le burnous déguenillé dans lequel ils se drapent majestueusement ; Juifs,
reconnaissables a leurs turbans noirs et a leur physionomie cauteleuse ; Negres,
aux yeux rougis par l'ophtalmie et aux levres blanchdtres, perpétuellement

entr'ouvertes par un sourire béat. »%

Les Frangais, quant a eux, jouent le role de juges, ceux qui hiérarchisent les autres
et transmettent ce regard jugeant aux jeunes lecteurs. Leur second rdle est celui de
« civilisateurs » : ils développent 1'Algérie en faisant d'elle tout d'abord une colonie
agricole. Les premiers habitants permanents frangais sont des paysans pauvres venus
d'Alsace, d'Auvergne et du Sud-Ouest de I'Hexagone. Pour eux, 1'Algérie est « un nouvel
Eden, un paradis terrestre »*%°. Ils viennent donc en Algérie de la méme raison que les

Algériens partiront en France quelques décennies plus tard : pour chercher une meilleure

361 Un terme utilisé de 1'Antiquité au XIX° siécle qui désigne les habitant arabo-berbére du bord de 1'Afrique.
362 ROUSSEL Napoléon, Ibid., p.121.

363 ROUSSEL Napoléon, Ibid., p.121.

364 BADIN Alphonse, Ibid., p.59.

365 LEVEQUE Mathilde, « "L'Algérie de la jeunesse" : Conquéte coloniale et appropriation littéraire (1840-

1914) », Littérature pour la jeunesse et diversité culturelle, Paris, L'Harmattan, 2013, p.23.
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vie. Si les personnages n'admettent guére cette raison du départ, en revanche, leur mission
civilisatrice est toujours présentée comme une motivation, ou en tout cas un élément
positif. La fin du chapitre consacré a la conquéte de 1'Algérie dans Les Enfants de Marcel
(1887) compare 'occupation des terres algérienne par les Francais au « service » offert a

1'Algérie par les colons :

« Aujourd'hui la cote d'Afrique, au lieu d'étre un repaire de brigands, s'est
transformée en un grand centre de commerce, ou toutes les nations viennent
s'alimenter. Les terres incultes et fiévreuse y deviennent saines et fertiles [...].
La France, en colonisant l'Algérie, a rendu et rend encore un grand service a la

civilisation. »3%°

Et puisque ces terres sont cultivées par les Frangais, il est tout a fait approprié que
les colons aient plus de droits sur 1'Algérie que les indigénes eux-mémes. Dans le
testament du beau-frére de Marcel, la ferme en Algérie est devenue méme une « nouvelle

patrie » pour ce paysan d'Alsace :

« J'avais obtenu trente hectares dans ce pays. A force de travail et de peine, ces
trente hectares sont devenus une assez belle propriété ; mais il faudra des bras
pour l'entretenir en bon rendement et l'eeil du maitre pour y veiller ; sinon, elle

peériclitera.

Nous aimions cette terre, ma femme et moi, comme une nouvelle patrie. Nous lui
avions donné le nom du pays natal : Alsace ! et nous étions fiers de la voir plus

fertile encore que la vielle Alsace, si loin de nous.

[..]

Je ne veux pas que ma propriété soit vendue, ni qu'elle ne sorte jamais de mains

frangaises. »°7

En utilisant 1'adjectif « vieille » pour décrire Alsace européenne, le personnage

n'envisage pas le retour vers son pays natal, car il a trouvé une meilleure vie dans cette

366 BRUNO G., Les enfants de Marcel, p.235.
367 BRUNO G., Les enfants de Marcel, p.222.
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nouvelle terre. L'Algérie envahie est devenue une propriété de la France, politiquement
et physiquement. Les personnages francais s'attachent plus a la terre algérienne qu'a leur
pays natal et souhaitent que cette terre reste toujours francaise.

En méme temps que les premiers textes pour la jeunesse frangais sur I'Algérie sont
bien engagés et peuvent transmettre une sorte d'idée raciste aux enfants, nous ne trouvons
évidemment aucun récit d'expression francaise par les Algériens qui pourrait présenter
d'autres points de vue. Les premiers textes pour la jeunesse écrits en francais par les
écrivains Algériens, et aussi d'autres écrivains maghrébins, apparaissent environ un siecle
plus tard. Selon Charles Bonn, spécialiste de littérature maghrébine, la plupart de ces
premiers textes sont des contes comme Chapelet d'ambre (1949) de 1'auteur marocain
Ahmed Sefroui et Baba Fekrane de Mohammed Dib (1959). A cause de la guerre
d'Algérie (1954-1962), la production de littérature pour la jeunesse maghrébine

d'expression frangaise commence véritablement dans les années 1970.

I1.2. Conteurs-écrivains maghrébins et le partage littéraire avec les

lecteurs francophones

Les contes figurent dans la bibliographie de nombreux écrivains maghrébins. A
travers les contes, les auteurs transmettent les histoires de leurs peuples, leur culture et
leur identit¢ aux enfants maghrébins francophones, et peut-&tre aux enfants européens
francophones. Comme nous l'avons mentionné, le premier a publier des contes
maghrébins en France est le romancier algérien Mohammed Dib. Il a publié au total
quatre livres de contes dont le dernier est réédité en version bilingue, frangais et arabe.
La plupart de ses contes choisis se basent sur les histoires dont les personnages sont
animaux : « Le Chacal, le Hérisson et les Bergers » dans Baba Fekrane’®® (1959),
L'histoire du chat qui boude*®® (1974) et L'hippopotame qui se trouvait vilain®° (2001).
Les contes de Dib créent I'humour a travers des actions ridicules et parfois atroces.
L'histoire du chat qui boude, par exemple, joue avec l'effet papillon, d'une petite cause

aux grands effets : le lecteur part de scene d'un chat boudé sur la terrasse a la scene du

368 DIB Mohammed, Baba Fekrane, Paris, La Farandole, 1959.
3%9 DIB Mohammed, L 'histoire du chat qui boude, Paris, La Farandole, 1974.

370 DIB Mohammed, L'hippopotame qui se trouvait vilain, Paris, Albin Michel Jeunesse, 2001.
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suicide d'une femme qui se jette dans un four. Son dernier conte, Salem et le sorcier’”!
(2000) joue encore avec cet effet : I'histoire commence par le sorcier ordonnant a son
jeune esclave d'ouvrir la porte et se termine par le sorcier ouvrant la porte-lui méme apres

le refus de I'esclave et des autres objets auxquels il a command¢ tout au long de I'histoire.

Siles contes de Dib visent a faire rire, les contes du grand conteur tunisien, Nacer
Khemir, visent a faire peur pour captiver le jeune lecteur. Khemir commence sa carriere
d'écrivain en 1975 en publiant chez Maspero, une maison d'édition francaise de gauche
publiant des textes sur la guerre d'Algérie, des contes qu'il a entendus des femmes de sa
famille’”?. L'Ogresse®” (1975) ou EI Ghoula en arabe, publi¢ en bilingue (francais et
arabe), est un recueil de huit contes merveilleux racontés par sa mere. Les personnages
de chaque conte se retrouvent d'un conte a I'autre, I'ogresse jouant le role du personnage
central dans tous les contes. Toutes les illustrations effrayantes en noir et blanc, faites par
sa s ur Esma Khemir, apparaissent seulement dans les pages de texte arabe, comme si
l'arabe allait mieux a la fantaisie dessinée que le frang¢ais qui, malheureusement, se trouve
seul dans les pages blanches. Malgr¢ I'univers merveilleux auquel appartiennent les
contes, les détails de la vie courante (la préparation du couscous et le tissage) et la
technologie (le télégramme) sont présentés. Ses autres recueils des contes arabes comme
Le Soleil emmuré : contes d'une meére®’ (1981), Chahrazade®’> (1988) et Le juge, la

mouche et la grand-mere®’® (2000) sont illustrés dans le méme style artistique.

311 DIB Mohamed, Salem et le sorcier, Rabat, Yomad, 2000.

372 BONN Charles, « La littérature de jeunesse maghrébine ou immigrée : quelques paramétres d'une
émergence », [Itinéraires et Contacts de cultures, vol.31, 2002. [En ligne]
http://www .limag.refer.org/Textes/Bonn/littejeunesse.htm. Consulté le 20 aoiit 2019.

373 KHEMIR Nacer, L'Ogresse, Paris, Francois Maspéro, 1975.

374 KHEMIR Nacer, Le Soleil emmuré : contes d'une mére, Paris, Francois Maspéro, 1981.

375 KHEMIR Nacer, Chahrazade, Lormont, Le Mascaret, 1988.

376 KHEMIR Nacer, Le juge, la mouche et la grand-mére, Paris, Syros Jeunesse, 2000.
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Figure n°3-4 : KHEMIR Nacer, L'Ogresse, Paris, Francois Maspéro, 1975.

Charles Bonn, dans son article « La littérature de jeunesse maghrébine ou
immigrée : quelques parametres d'une émergence » suggere que ces recueils de contes
sont écrits par des écrivains maghrébins qui veulent partager leur culture. Ecrivain et
pocte, Rabah Belamri commence sa carri¢re d'écrivain par deux recueils de contes :
L'oiseau du grenadier : contes d'Algérie’’” (1986) et La rose rouge : contes de I'Est
algérien®™® (1990). Mouloud Mammeri, spécialiste universitaire de la culture kabyle,
publie aussi deux recueils de contes kabyles : Machaho ! Contes berbéres de Kabylie*”
(1980) et Tellem Chaho, contes berbéres de Kabylie’®® (1980). Chez I'écrivain marocain
Abdellatif Laabi, le modele du conte est utilis¢ dans son uvre politique Saida ou les
voleurs du soleil’®' (1986) en utilisant les allégories pour décrire I'oppression militaire et
ses huit années en prison dans les années 1950 et 1960. Pourtant, si écrire des contes est
une mani¢re de prendre la plume pour s'adresser a la jeunesse permettant de faire
connaitre la culture aux enfants d'origine maghrébine, immigrés, ou frangais, en revanche,
leur « non réalisme » ne permet pas d'¢voquer l'histoire, ni de parler des situations
conflictuelles et de la maniere dont elles sont percues. Seul le roman permettra d'évoquer

ces sujets et de partager cette partie importante de I'Histoire des peuples maghrébins.

Les contes maghrébins ont toujours du succes aujourd’hui comme en témoigne la
parution de nouveaux titres et des rééditions des titres existants. Ce succes stable des
contes est rejoint par un autre genre qui atteint a la popularité et a la reconnaissance

littéraire dans les années 1980 : le roman « beur », une écriture qui témoigne de 'histoire

37T BELAMRI Rabah, L'oiseau du grenadier : contes d'Algérie, Paris, Publisud, 1986.

378 BELAMRI Rabah, La rose rouge : contes de I'Est algérien, Paris, Publisud, 1990.

37 MAMMERI Mouloud, Machaho ! Contes berbéres de Kabylie, Paris, Bordas, 1980.

380 MAMMERI Mouloud, Tellem Chaho, contes berbéres de Kabyiie, Paris, Bordas, 1980.
381 LAABI Abdellatif, Saida ou les voleurs du soleil, Paris, Messidor/La Farandole, 1986.
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de ces peuples de manicre plus détaillée et atteint un public plus vaste. Les écrivains
maghrébins trouvent une place pour s'exprimer, raconter la vie maghrébine au milieu
d’une ville frangaise et, finalement, offrir une réponse au lecteur d'origine maghrébine

(ou autre) qui souffre des mémes problémes.

I1.3. Immigrés maghrébins et la quéte d'identité dans la « littérature

beur »

A partir des années 1980, I'immigration maghrébine en France et l'intégration des
immigrés deviennent donc des sujets importants dans la littérature et la littérature pour la
jeunesse €crites par les maghrébins. Le terme « littérature beur » est employ¢ pour définir
cette littérature maghrébine d'expression francaise racontant les difficultés affrontées par
les immigrés et, notamment, les enfants des immigrés : I'intégration a la société frangaise,
la question de l'identité culturelle, le statut des maghrébins en France, etc. Selon Anne
Schneider, spécialiste de littérature maghrébine, la littérature beur est nécessaire, car,
depuis les années 1970, il y a « urgence sociale a créer des discours adressés aux enfants

sur I'immigration maghrébine »3%2

afin de favoriser l'intégration sociale.

Au début des années 1980, les Maghrébins manifestent pour 1'égalité dans la rue
ainsi que sur la scene littéraire a travers des romans autobiographiques. La littérature pour
la jeunesse beur se focalise souvent sur ces deux problemes, 1'étrangeté et I'exclusion,
autour des problémes d’'identité des personnages. Ils sont placés au milieu, entre identité
francaise et identité arabe. Le Gone du Chadaba®®® (1986) d'Azouz Begag, un des récits
d'immigration maghrébine les plus importants, questionne l'identité d'Azouz, un gargon
vivant dans un bidonville prés de Lyon. Le roman compare deux aires culturelles au sein
d'un seul espace, 'école, et laisse son héros choisir, parce qu’il ne peut pas en effet rester

aumilieu. La scéne ou Azouz accepte de s'installer a coté de Jean-Marc Laville, le premier

382 SCHNEIDER Anne in LEFILLEUL Alice, « Trés peu de récits en littérature jeunesse bousculent la
blanchité comme norme, Entretien croisé d'Alice Lefilleul avec Anne Schneider et Elodie Malanda »,
Africultures, le 6 septembre 2016. [En ligne] : http://africultures.com/tres-peu-de-recits-en-litterature-
jeunesse-bousculent-la-blanchite-comme-norme-13744/. Consulté le 1°" octobre 2019.

333 BEGAG Azouz, Le Géne du Chadba, Paris, Seuil, 1986.
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de la classe, et de se séparer des camarades arabes qui occupent le fond de la classe,
montre son désir de réussite qui le conduira dans 1'avenir vers un nouvel espace hors du
bidonville occupé par les immigrés algériens. Bien que le public initial de ce roman ne
soit pas les enfants, ce roman est €dité dans une collection per¢ue comme pour la jeunesse,
Points-Virgules (Seuil) et est lu a I'école frangaise comme un support pédagogique qui
explique les difficultés envisagées par enfants immigrés, et qui facilite leur intégration.
Cependant, d'aprés l'article « A la rencontre des deux cultures. Les romanciers beurs »
d'Alec Hargreaves, les récits de Begag ne sont pas du tout appréciés par certains parents
et militants d'extréme droite qui font campagne contre cette littérature qu'ils condamnent
comme une littérature « malsaine »***. Charles Bonn souligne que Le Géne du Chadba
est spécifiquement attaqué par une compagne haineuse des journaux d'extréme droite a la
fin des années 1980 : le roman est considéré comme « pornographique », visant a
« pervertir notre belle jeunesse »*%3; et choisir ce roman comme lecture dans la classe
devient un acte politique®. Malgré cette cabale, la réception globale du public, jeune et
adulte, favorise la publication des autres romans de Begag (Les Voleurs d'écriture’®’
(1990), Les tireurs d'étoiles®® (1992), Quand on est mort, c'est pour la vie’® (1994) et

Les chiens aussi*®® (1995)) ainsi que les romans des autres auteurs maghrébins.
Georgette I’! (1986) de Farida Belghoul illustre aussi la crise identitaire d'une fille de
sept ans qui met un pied dans I'espace des valeurs frangaises et garde 'autre dans I'espace

traditionnel maghrébin. Elle trouve finalement un « tiers espace », un monde fantastique

qui permet a I'enfant d'avoir autant d'identités que possible.

384 HARGREAVES Alec G., « A la rencontre des deux cultures. Les romanciers beurs », La revue des
livres pour enfants, n°134-135, automne 1990, p.66.

385 BONN Charles, « La littérature de jeunesse maghrébine ou immigrée : quelques paramétres d'une
émergence », [ltinéraires et Constates de cultures, vol.31, 2002. [En ligne]
http://www.limag.refer.org/Textes/ Bonn/littejeunesse.htm. Consulté le 20 aotit 2019.

386 BONN Charles, /bid.

337 BEGAG Azouz, Les Voleurs d'écriture, Paris, Seuil, 1990.

338 BEGAG Azouz, Les tireurs d'étoiles, Paris, Seuil, 1991.

389 BEGAG Azouz, Quand on est mort, c'est pour la vie, Paris, Gallimard, 1995.

39 BEGAG Azouz, Les chiens aussi, Paris, Seuil, 1995.

391 BELGHOUL Farida, Georgette !, Paris, Barrault, 1986.
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Le théme de la quéte d’une meilleure vie, comme I'évoque Le Gone du Chadba,
apparait dans plusieurs romans pour la jeunesse maghrébins. Bien qu'il soit publié¢
pendant la colonisation, Le fils du pauvre®** (1954) de Mouloud Feraoun se focalise plus
sur le choix de vie — entre travailler comme berger dans son village et accepter la bourse
pour étudier dans la ville — que sur les critiques contre la colonisation frangaise en Algérie
comme le font les autres romans de la méme époque. Ce roman autobiographique raconte
la vie d'un ¢€léve pauvre mais brillant qui lutte pour changer d’avenir, lui qui est destiné
par la pauvreté a avoir la vie de berger de son pére et des autres villageois. Le theme est
repris par les auteurs issus de 1'immigration maghrébine en France, qui font de leur vie
dans une cité violente et malsaine un motif de départ. Le thé au harem d'Archi Ahmed**3
(1988) de Mehdi Charef décrit en détail la cité¢ des HLM et des immigrés dans les années
1950. Madjid et Pat grandissent au milieu du trafic de drogue, de la prostitution et de
toutes sortes de violence a Belleville, abandonnent leurs études et embrouillent les autres
habitants du quartier. Les deux protagonistes acceptent la vie telle qu'elle est, comme les
personnages secondaires de Kiffe kiffe demain®* (2005) de Faiza Guéne qui sont mélés
aux trafics de drogue. En revanche, la protagoniste de ce dernier roman ne se laisse pas
manipuler par son environnement. Malgré ses maigres performances scolaires, elle

cherche et accepte les aides des services sociaux et des habitants du quartier.

Certains héros de la littérature beur pour la jeunesse qui cherchent de meilleures
conditions de vie sont victimes de la violence dans leur vie quotidienne et s'enfuient a
cause de ces abus. Dalila dans Fatima ou les Algériennes au square®> (1981) de Leila
Sebbar est régulierement battue par son pere. Elle se rend compte au fur et a mesure que
cet acte est anormal a chaque fois qu'elle entend sa mere et les autres Algériennes parler
de la violence de leur mari et leur fils. Le cas présenté par Jeanne Benameur dans Samira
des Quatre-Routes**® (1999) souligne aussi la soumission des femmes en mettant en scéne
le mariage forcé entre une adolescente de dix-huit ans et un professeur d'arabe

traditionaliste. L'auteure pose également des questions sur 1'« obéissance » pour faire

392 FERAOUN Mouloud, Le fils du pauvre, Paris, Seuil, 1954.

393 CHAREF Mehdi, Le thé au harem d'Archi Ahmed, Paris, Gallimard, 1988.
394 GUENE Faiza, Kiffe kiffe demain, Paris, Le livre de poche, 2005.

395 SEBBAR Leila, Fatima, ou les Algériennes au square, Paris, Stock, 1981.
3% BENAMEUR Jeanne, Samira des Quatre-Routes, Paris, Flammarion, 1999.
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réfléchir son jeune lecteur : doit-on respecter une tradition qui ne correspond plus a la vie
moderne ? Peut-on s'élever contre ses parents ? Les parents peuvent-ils contrdler la vie
de leurs enfants ? Ce sujet, qu’on trouvait déja dans les récits des écrivains d'origine
africaine subsaharienne, est abordé non seulement pour partager ou pour créer la
compassion chez le lecteur d'une autre culture : il y a ici une volonté de changement. Ces
romans d’écrivains d'origine maghrébine et d’écrivains d'origine africaine subsaharienne
sont €crits pour que ces traditions soient modifiées par les générations suivantes, celles

de leurs lecteurs.

I1.4. Personnages d’immigrés maghrébins créés par les écrivains

francais

Peut-&tre parce qu’il y a beaucoup de romans écrits par des écrivains d'origine
maghrébine, et parce que leur engagement est réel, les Francais « de souche » écrivent
peu de romans au sujet de I'immigration maghrébine. S'ils en écrivent, ils dénoncent plutot
la froideur et l'ignorance de la société francaise qui néglige les €étres humains subissant

des conditions de vie misérables.

A partir des années 1970, le nombre de romans frangais sur les immigrés
maghrébins s'accroit progressivement. Dans ces romans, on retrouve des personnages
d’adultes immigrés travailleurs et naifs, mais si faibles que 1'on profite souvent d'eux, et
leurs enfants isolés a 1'école a cause de leur différence. Ils jouent le role de victime, alors
que des Francais dans ces romans assument ceux du « profiteur » et du raciste. Les
personnages d'origine maghrébine semblent créés seulement pour que les auteurs puissent
critiquer la société francaise. Dans Le paradis des autres®®’ (1973) de Michel Grimaud,
La gare de Rachid®*® (2003) de Pascal Garnier et Ahmed sans abri*®® (2007) de Barroux,
trois belles histoires qui valorisent 1'humanité, les auteurs mettent en scene des
personnages maghrébins qui, sans I'évocation de leurs origines, ne sont que des individus

sans identité culturelle qui viennent en France pour chercher de meilleures conditions de

397 GRIMAUD Michel, Le paradis des autres, Paris, Editions de l'amitié¢ G.-T. Rageot, 1973.
3% GARNIER Richard, La gare de Rachid, Paris, Syros jeunesse, 2003.
39 BARROUX, Ahmed sans abri, Paris, Mango Editions, 2007.
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vie. Les Frangais dans ces trois récits réagissent de la méme maniére quand ils rencontrent
ces immigrés maghrébins : ils les rendent invisibles. Tellement invisibles que le petit
enfant du Paradis des autres doit passer une nuit dehors avec son pére, que le héros de
La gare de Rachid qui perd son travail et son logement tombe physiquement et
mentalement malade, et que le sans-abri d'Ahmed sans abri meurt de froid a la fin du
récit. Un autre théme récurrent dans ces romans sur les enfants issus de 1'immigration est
'amitié. Les Deux moitiés de l'amitié*”’ (1983) de Susie Morgenstern met en scéne une
amitié sans frontiere culturelle et religieuse entre un gargcon maghrébin musulman et une
fille frangaise d'origine juive. Le manuel de lecture suivie pour le cours moyen Ahmed et
Magali*’" (1978) de Paul-Jacques Bonzon montre une relation affective entre deux
adolescents, un Maghrébin et une Francaise, qui est parfois jugés sévérement dans le
regard des autres. En effet, 1'origine n'a pas de role important dans ces romans, car les
mémes situations pourraient arriver aussi aux personnages immigrés d'autres origines.
Par exemple, le héros africain du Petit Prince de Calais tombe malade, a une hallucination
et meurt de froid, tandis que le héros chinois de Miettes de Lettres**?, en fuyant sa maison,
passe une nuit avec un sans-abri inconnu sous le pont. Ces deux romans mettent
¢galement en scene l'amitié interethnique, mais, les situations dans ces deux romans
renvoient aux contextes personnels des jeunes héros (la guerre en Erythrée et les enfants
soldats dans Le Petit Prince de Calais et le conflit intergénérationnel entre les parents
immigrés et l'enfant francisé dans Miettes de Lettres), alors que les récits évoquant les
immigrés maghrébins écrits par les Frangais ne se focalisent que sur le manque de gestes
humanitaires dans la société frangaise. Les personnages maghrébins sont donc
principalement utilisés pour représenter un peuple rejeté par le racisme, la discrimination
et la peur des Francais a 1’égard de 1' « Autre »... Alors pourquoi cet « Autre » qui mérite

cette représentation est-il souvent maghrébin ?

Encore une fois, nous ne sommes pas dans une position idéale pour répondre a
cette question. Nous citons donc Leila-Fatiha Oumeddour dont la recherche porte sur les

enfants issus de I'immigration du nord de I’ Afrique :

400 MORGENSTERN Susie, Les Deux moitiés de l'amitié, Paris, G.T. Rageot, 1983.
401 BONZON Paul-Jacques, Ahmed et Magali, Paris, Delagrave, 1978.
402 THIOLLIER Anne, Miettes de Lettes, Paris, Seuil jeunesse, 2010.
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« ...depuis les années 1950, les représentations qui caractérisent les Nord-
Africains puis les Maghrébins ont peu changé : leur adaptation a la société
francgaise est plus difficile que celle des immigrants européens et des réfugiés,
alors que les profils de ces immigrants, peu valorisés, présentent une
hetérogenéité qui est allée en s accroissant dans la période postcoloniale. [...]
L’analyse des travaux de [’Ined montre qu’en dépit des statuts juridiques
successifs qui soulignent les spécificités des « Algériens », ils sont non seulement
étudiés au méme titre que les étrangers résidant en France mais ils sont décrits
et identifies comme une population allogene et inadaptable a la société
francgaise. L’invisibilite de [’histoire coloniale et leur surexposition dans les
enquétes alimentent ainsi la "figure de [’étranger"” qui leur a été assignée, et qui,

par extension, s étend a tous les Maghrébins et leurs enfants. »*%3

Malgré une longue histoire entre la France et le Maghreb, les Maghrébins restent
encore |' « Autre » pour la France. Ils sont méme réduits a un « exemple » d'altérité et de
manque d'humanité, et cette représentation reste transmise dans la littérature pour la
jeunesse aux générations prochaines. Si I'un des objectifs de la littérature beur est de
favoriser l'intégration de ce peuple dans la société métropolitaine en exprimant leur effort
et en racontant leurs difficultés, la « bonne intention » des romans sur les immigrés
maghrébins produit I’effet opposé. En développant la compréhension et la compassion
chez le lecteur francais, comme ce que fait la littérature pour la jeunesse beur, les romans
francais soulignent sans le vouloir la dimension de « figure de 1'étranger »*** des

personnages d'origine maghrébine.

La longue histoire de la colonisation frangaise en Afrique a donc une influence
durable sur les images des immigrés africains subsahariens et celles des immigrés
maghrébins a I'époque postcoloniale. Certaines d'entre elles continuent méme a exister
jusqu'a nos jours dans les représentations des immigrés de ce continent par les Frangais.

Une autre colonie, si importante dans l'histoire de France que I'on évoque encore au

403 OUMEDDOUR Leila-Fatiha, Des chiffres et des étres. Impact de l'expérience sociale des parents sur

la scolarité des enfants. Le cas des minorités originaire d'Afrique du nord dans les enquétes de I'Ined,
Université Paris Ouest Nanterre La Défense, 2016, pp.260-262.
404 OUMEDDOUR Leila-Fatiha, Ibid, p.262.
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présent et avec fiert¢é la colonisation francaise dans cette région, est I'Indochine.
Cependant, les images des Indochinois dans la littérature et la littérature pour la jeunesse
ne sont pas aussi développées que celles des Africains subsahariens et celles des
Maghrébins. Pour les écrivains francgais, 1'Indochine n’aurait guere changé depuis

I'époque coloniale jusqu’a nos jours.

Ill. L'Indochine, la belle colonie de la misére

Parmi les colonies frangaises, 1'Indochine est I'une des plus éloignées de la
métropole et aussi de la reconnaissance des Frangais en général, méme si elle semble une
des plus charmantes, comme en témoigne 1’expression la « Perle de I'Orient » voire la
« Perle de I'Empire »*%3. L'Indochine est effet une création de 1'Europe : celle-ci donne un
nom unique a une région qu’elle présente ainsi comme homogene, malgré la diversité
ethnique, culturelle et linguistiques des habitants. Elle est un fantasme exotique créé par
les Occidentaux qui attire, enthousiasme et excite leur propre peuple. La plupart des récits
des Frangais sur I'Indochine de 1'époque coloniale expriment donc, avec ou sans intention,

la fascination pour cette région.

Puisque I'Indochine est si loin qu'elle ne peut pas constituer une colonie de
peuplement, les récits peu nombreux sur 1'Indochine se focalisent plutot sur la mission
militaire — de la colonisation a la décolonisation — dans la région. La littérature coloniale
indochinoise apparait dans la seconde moiti¢ du XIX® siecle grace aux comptes rendus
des voyageurs, des soldats et des fonctionnaires séjournant en Indochine qui racontent
leurs expériences immédiates (par exemple : les observations dans la région, la vie des
Francgais en Indochine ou la relation amoureuse avec un(e) indigéne) et des histoires
racontées par les indigenes (les plantations de caoutchouc, la pauvreté des indigeénes et la
maltraitance). Ces événements contemporains sont souvent rapportés a la France
métropolitaine sous la forme de reportages publi€s dans la revue Le Figaro. La littérature

pour la jeunesse sur 1'Indochine, quant a elle, se produit en deux vagues importantes : la

405 SELAO Ching, Le roman vietnamien francophone. Orientalisme, occidentalisme et hybridité, Montréal,

Presses de I'Université de Montréal, 2010, p.53.
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propagande coloniale (1862-1954) et la déculpabilisation nostalgique postcoloniale
(1954-aujourd'hui).

III.1. Conquéte de 1'Indochine et la mission civilisatrice dans

I’Indochine sauvage

Au début de la colonisation francaise en Indochine, les récits publiés sur la région
adressés aux lecteurs métropolitains se limitent a des reportages comme Voyage dans les
royvaumes de Siam, de Cambodge, de Laos et autres parties centrales de I'Indochine**®
(1868) d'Henri Mouhot, un travail descriptif qui dépeint la beauté de la région et la
stupéfaction de l'auteur, et Voyage d'exploration en Indo-Chine*’’ (1873) de Francis
Garnier qui est considéré comme la premicre uvre un peu complete sur 1'Indochine.
Garnier travaille avec plusieurs spécialistes de divers domaines : I'anthropologue Lucien
Joubert, le botaniste Clovis Thorel, le photographe Emile Gsell, le dessinateur Louis
Delaporte, lui-méme s'occupant de la cartographie, de I'hydrologie et de la météorologie.
Le Tonkin actuel, 1887-1890 (1891) d'Albert de Pouvourville évoque l'expérience

militaire en Indochine de l'auteur en décrivant la conquéte de la colonie, les stratégies

militaires et administratives et les confrontations avec les Indochinois.

L’Indochine dans la littérature pour la jeunesse frangaise représente souvent une
région barbare qui ne constitue qu’une partie de I’empire colonial frangais. Au mieux,
elle représente « le plus beau joyau de I’Empire »*°® dans les livres d’école et les ouvrages
consacrés a la glorification de 1’époque coloniale de la France. Mais cette beauté n'est
qu'un effet du charme de I'exotisme, le paysage sauvage intouché¢ par la « civilisation »
humaine. De ce fait, la France qui lui apporte la modernité matérielle et les infrastructures
joue toujours dans les livres pour la jeunesse le role du civilisateur, alors que les

Indochinois sont des peuples ignorant la valeur des ressources naturelles de leur région.

408 MOUHOT Henri, Vovage dans les rovaumes de Siam, de Cambodge, de Laos ef autres parties centrales
de I'Indochine, Paris, Librairie de L. Hachette & Cie., 1868.

407 GARNIER Francis, Vovage d'exploration en Indo-Chine, Paris, Librairie Hachette et Cie., 1873.

408 SIMON Pierre-Jean, « L’Indochine francaise : bref apercu de son histoire et des représentations

coloniales », Hommes et Migrations, n° 1234, novembre-décembre 2001, p.14.
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L'image de Francais « profiteurs » est donc totalement effacée par celle
d' « investisseurs ». Le livre A travers nos colonies (1901) explique que la terre en

Indochine est la plus fertile et la plus riche de I'Extréme-Orient, mais que ses habitants

n’en ont pas conscience :

« En revanche, on trouve ici de riches gisements de houille : les mines de
Hongay. Le charbon de terre du Tonkin est le meilleur de I'Extréme-Orient. A
Hongay, on travaille a ciel ouvert ; dans les chantiers pratiqués a flanc de
coteau, on peut avoir une couche de houille d'une épaisseur de 50 metres et cette
couche s'étend sur une profondeur de six lieues !... Mais bien d'autres gisements
houillers, des dépots de fer, de plomb, de cuivre, de zinc, d'antimoine sont encore
exploités et n'attendent pour sortir de terre que l'arrivée des capitaux

frangais. »*%°

D'ailleurs, pour les auteurs de littérature coloniale, les Francais n' « exploitent »
pas du tout leur colonie, il s’agit plutot d’un « échange » et d’une « entraide » entre les
colonisateurs et les colonisés ! En plus de la mission civilisatrice dont bénéficient les
Indochinois, les Frangais généreux s'occupent aussi de leurs conditions de vie. Le chapitre
« Institut Pasteur de Nha-Trang dans I'Annam » de I'édition de 1906 du Tour de la France
par deux enfants présente l'image de colons francais généreux qui développent

l'agriculture dans leur colonie :

« A Nha-trang, on a cédé aussi au Dr. Yersin un terrain de foréts pour tenter
quelques essais agricoles [...] on cherche quelles sont les culture tres utiles et
productives auxquelles le sol de nos colonies se préte le mieux. Le café, par
exemple, que les indigenes ne cultivent pas, semble appelé a réussir. [...] On a
fait aussi des cultures de fourrages pour élever des beeufs et des chevaux. [...]
En 1902, quand j'ai quitté Nha-trang, on y nourrissait 500 beeufs et une

cinquantaine de chevaux. »*'°

409 JOSSET Eugeéne, A travers nos colonies, Paris, Librairie Armand Colin, 1901, pp.280-281.
410 BRUNO G., Le Tour de la France par deux enfants, Paris, Belin, 1877, éd.1906, p.306.
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et le livre Mon séjour au Tonkin et au Yunnan (1928) de Gabrielle M. Vassal évoque
I'appréciation des Indochinois envers les sciences médicales apportées dans la région par

les Frangais :

« Un bébé déja vacciné m'est présenté une deuxieme fois. Qu'est-ce que cela
signifie ? Tout simplement que des mamans auraient voulu que deux bras au lieu

d'un fussent inoculés. Cela leur paraissait plus efficace. » *!!

Cependant, malgré un esprit ouvert a la modernit¢ occidentale, la vie des
Indochinois reste toujours attachée a la nature et, notamment, aux croyances sur la nature.
Dans le chapitre « Celui qui n’avait pas peur du tigre » d'Enfants de la France lointaine

(1927), I'histoire des croyances relatives au tigre chez les Annamites*!?

est évoquee. Le
texte met en scéne le contraste entre la superstition du monde sauvage et la raison du
monde civilisé. Fréquentant I’école des missionnaires frangais et recevant les idées
innovantes des Francais, le jeune héros annamite représente dans cette histoire la
civilisation occidentale, tandis que les autres Annamites y apparaissent primitifs, incultes,

superstitieux. Le role de la civilisation francaise, a travers le garcon et les personnages

frangais, est de libérer les indigenes de 1’ignorance et de la crédulité :

« Je [le gar¢on] me moque d’Ong Cop, avait-il répondu ; je n’ai pas peur de
lui. Si vous craignez qu’il ne vous mange, vous et vos bétes, vous n’avez qu’a

organiser une battue et d vous débarrasser de lui. »*'3

Alors que la littérature pour la jeunesse célebre l'arrivée de la civilisation a la
colonie, plusieurs récits pour les adultes publiés durant 1'époque coloniale dévoilent une
autre réalité au public métropolitain : I'Indochine n'est plus considérée comme une
« victoire » de I'Empire. L'image d'une colonisation inutile, de maladies graves et de la
mort a l'autre bout du monde sont évoquées dans les récits sur 1'Indochine depuis la fin
du XIXe siecle. Le grand écrivain de I'Indochine Pierre Loti présente cet état d'esprit

négatif dans ses récits comme les articles pour Le Figaro en 1883, I'année de la conquéte

411 VASSAL Gabrielle M., Mon séjour au Tonkin et au Yunnan, Paris, Editions Pierre Roger, 1928, p.39.
412 Une des trois régions vietnamiennes colonisées par la France.

413 DU GENESTOUX Magdeleine, Enfants de la France lointaine, 1927, p. 131.
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du Tonkin, et le livre Propos d'exil (1885). Dans ses textes, il décrit la manicre par
laquelle les soldats francais sont manipulés par les attaques et deviennent violents. Lui-
méme est troublé par la politique de guerre inhumaine de la France a 1’occasion de la

conquéte de I'Indochine, qui le conduit finalement a un dépaysement dépressif :

« Apres tout, en Extréme Orient, détruire, c'est la premiere loi de la guerre. Et
puis, quand on arrive avec une petite poignée d'hommes pour imposer sa loi a
un pays immense, l'entreprise est si aventureuse qu'il faut jeter beaucoup de

terreur, sous peine de succomber soi-méme. »*'*

« Je n'aimerai jamais ce pays, ni aucune créature de cette triste race jaune. C'est

bien la vraie terre d'exil, celle-ci oul rien ne me retient ni ne me charme. »*3

Dans ces récits ou les réves s'évaporent et ou les fantasmes sont détruits par la
réalité se retrouvent des « héros » frangais €puisés par l'exotisme et piégés dans la colonie.
Les lettres du médecin Gaston Dreyfus, écrites de 1884 a 1886, traduisent le changement
du point de vue de 'auteur au fil du temps. Au début de son sé¢jour au Tonkin, il exprime

son plaisir d'avoir découvert la vie de soldat et des indigenes :

« Je me porte a la vérité tres bien, et serais ['homme le plus heureux de monde
Si je ne me savais si éloigné de vous tous... Cette vie en campagne ne me déplait
pas du tout et je suis tres content de voir de pres en quoi consiste cette existence
de soldat. Jusqu'a présent, il est vrai, nous n'avons presque manqué de

rien... »*1o

Quelques semaines apres son arrivée, son enthousiasme de la découverte se transforme

en ennui :

« Que vous dirai-je encore ? Que je commence a en avoir assez du Tonkin, que
les pagodes les plus riches, les palais des mandarins les plus aisés ne valent pas

pour moi la moitié de mon ancien petit garni de l'avenue de la Grande Armée ;

414 LOTI Pierre, « Au Tonkin. La prise de Hué », Le Figaro, le 17 octobre 1883.
415 LOTI Pierre, Propos d'exil, Paris, Calmann-Lévy, 1928 (1885), p.43.
416 DREYFUS Gaston, Lettres du Tonkin, 1884-1886, Paris, L'Harmattan, 2011, p.30.
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que je m'ennuie ici, enfin pour me résumer, que j'accueillerais avec la plus vive

satisfaction mon rappel a Paris... »*’

Le méme sentiment se produit aussi chez les autres auteurs. L'Indochine exotique
mystérieuse est devenue une perte de temps, de ressources et d'humanité. La tristesse du
soleil*'® (1913) de Jeanne Leuba raconte la monotonie de la vie quotidienne qui éteint la
passion exotique. Les uvres de Claude Farrére décrivent le colonial en tant qu’étre
« médiocre ou [un] brutal avide d'exploitation [...] qui meurt au mieux assassin¢ lors

d'une révolte vengeresse »*1°.

En évoquant ces récits non destinés a la jeunesse, nous en profitons pour aborder
aussi la littérature générale frangaise ¢évoquant I'Indochine publi¢e dans la période
coloniale, afin de présenter plusieurs regards sur la colonisation frangaise. Conforme aux
idéaux développés par les gouvernement successifs, la littérature pour la jeunesse ne peut
rien présenter d’autre que des messages célébrant la colonisation, tandis que la littérature
destinée au public général a plus de libert¢ d'expression. En fréquentant ou témoignant
de la miscre des Indochinois de la classe populaire, les auteurs frangais expriment leur
compassion. Certains d'entre eux méme n'hésitent pas a exprimer leur dégout a 1’égard de
l'exploitation par les colonisateurs : ils manifestent pour les droits des Indochinois, ou des
« Jauniers », privés par les colonisateurs de leur propre terre. En dévoilant des réalités
atroces a l'autre bout du monde, ces récits ont tellement d'impact dans la métropole que

les pro-colonialistes doivent les dénoncer comme des mensonges.

IIL.2. Droits des « Jauniers » vus par les auteurs francais engagés

A la suite de la dénonciation de la colonisation, davantage d'écrivains frangais
s'engagent dans les années 1930 a lutter contre la « traite des Jaunes » dans les plantations

de caoutchouc. Ce sujet est devenu un nouveau scandale que la presse francaise en

417 DREYFUS Gaston, Jbid., p.38.
418 1 EUBA Jeanne, La fristesse du soleil, Paris, Plon-Nourrit et Cie., 1913,
419 QUELLA-VILLEGER Alain, « Dire 'Indochine coloniale », Vovage en exotismes : Ailleurs, histoire et

littérature ( I e- e siecles), Paris, Classiques Garnier, 2017, p.55
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métropole et en Indochine dénonce a chaque fois qu'il est abord¢ dans un récit. Le sujet
aura notamment un véritable impact social grace a ces trois récits majeurs : Indochine
S.0.S. (1935) d'Andrée Viollis, Les Jauniers, histoire vraie (1930) de Paul Monet et Dans
la griffe des Jauniers (1931) d'Yvonne Schultz.

Le récit anticolonialiste le plus important est Indochine S.0.S. (1935) de la
journaliste Andrée Viollis. Il est tardivement publié, quatre ans aprés la mission de la
journaliste. Le livre témoigne honnétement de toutes les exploitations en Indochine :
l'inégalité entre les peuples présents dans la région, la torture des prisonniers politiques
et le sujet sur lequel 1'auteure met accent tout au long du récit, la négation totale des Droits

de 'hnomme par la France en Indochine.

Viollis critique d'abord 1'injustice exercée a I’encontre des prisonniers politiques
qui luttent contre le pouvoir colonial. L'auteure ne montre pas seulement la misere des
prisonniers indigénes, mais évoque également les priviléges des colons dans la région
colonisée au travers de la comparaison entre la vie en prison des assassins, voleurs et

escrocs frangais et indiens et celle des prisonniers politiques indochinois :

« Frangais et Indiens couchent dans des lits avec paillasses, draps, oreillers,
couvertures. Ils sont convenablement nourris et ont droit deux fois par la
semaine a la cantine ; ils portent des vétements blancs, gardent des boys a leur

disposition, peuvent posséder des livres, écrire quand il leur plait...

1l en va tout autre ment des prisonniers politiques : ils sont environ 1 500 dans
des locaux destinés a abriter 500 détenus, entassés dans des salles empuanties
par des tinettes, insuffisamment éclairées et aérées ; ils couchent a méme le
parquet, sur des nattes crasseuses infestées de vermine ; aucun droit a la
cantine, point de visites, point de lecture ; ce n'est qu'en cas de la maladies
graves et souvent quand il est trop tard que les politiques indigenes ont droit a

linfirmerie. »**°

420 VIOLLIS Andrée, Indochine S.0.S., Paris, NRF, 1935, p.18.
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L'arrestation est faite sur simple soupgon. Les intellectuels sont controlés et la
plupart d'entre eux sont arrétés. Toutes les activités politiques sont des motifs

d'emprisonnement. Viollis décrit la situation ainsi :

« Les arrestations politiques se font pour les motifs les plus futiles. [...] Il arrive
que ces prévenus meurent avant d'avoir été interrogés. En outre, quiconque a
passé par Moscou (ce qui est le cas d'un certain nombre d'étudiants, pendant
leur voyage de retour au pays) est a peu pres sir d'étre tot ou tard arrété. Enfin,
faire de la propagande nationaliste, distribuer des tracts, former des syndicats,
s'occuper, par la parole ou par la plume, des revendications des travailleurs ou
de la misere des paysans, chacun de ces motifs peut étre la cause d'une

arrestation. »**!

Dans le récit de Viollis, les Indochinois sont souvent dépeints comme un peuple
simple et « inoffensif » qui est privé de droits. On confisque les livres, les journaux et
méme les diplomes francais des étudiants indochinois revenant de France. La presse
locale est censurée. Les intellectuels ne peuvent pas organiser de réunion. Les écoles sont

aussi contrélées par les Frangais. Les manifestations sont désarmeées.

Les Jauniers, histoire vraie (1930) de Paul Monet évoque un sujet plus
spécifique : la vie des Indochinois dans les plantations de caoutchouc gérées par les
Francais. En réunissant des preuves, des informations, des enquétes et des articles parus
en 1927 et 1928, I'auteur réussit a exposer la maltraitance des travailleurs coolies, a travers
la malnutrition, la censure des lettres (ceux qui écrivent des mauvais traitements dans la

plantation sont punis) et les conditions de travail atroces :

« Avant le départ du Tonkin on a promis de donner aux coolies du riz
gratuitement, mais a la plantation on leur fait payer le riz en coupant leur

solde...

[..]

Les coolies sont maltraités par les "cai" annamites et les surveillants frangais.

421 VIOLLIS Andrée, Ibid., p.38-39.
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[..]

D'une part ils sont maltraités, d'autre part ils sont mal nourris, et exposés a
toutes les chaleurs, et aux pluies dans le travail, ils sont malades en grand

nombre et beaucoup meurt. »**

« Le secrétaire de la plantation censure brutalement les correspondances des
coolies. Leurs lettres a leurs parents et amis doivent étre présentées ouvertes au
secrétariat d'ou on les expédie apres avoir fait cette censure inhumaine. Leurs
lettres ne sont pas expédiées et sont déchirées ou briilées par le secrétariat
lorsqu'elles contiennent des expressions de la douleur, de la misere, des mauvais
traitements dans les plantations. Dans ce cas, les auteurs de ces lettres sont

durement maltraités par les "Cai" et les surveillants. »**3

Comme premier récit a dénoncer explicitement 1'exploitation coloniale, le livre
est considéré comme scandaleux car, a I'époque, la métropole a commencé a se
questionner sur I’intérét de la colonie. Les journaux coloniaux accusent le récit de Monet

d'étre une entreprise de sape*?*.

Dans la griffe des jauniers d'Yvonne Schultz, publi¢ en 1931, est écrit avec la
méme intention : « exposer les souffrances du coolie tonkinois »*?° dans la plantation.
Son récit-reportage est aussi critiqué par la revue pro-colonialiste L'Indochine : revue
économique d'Extréme-Orient a propos du biais de l'auteure qui se présente elle-méme

comme « trés prés [de] la vie indigéne »*26 :

422 MONET Paul, Les Jauniers, histoire vraie, Paris, Gallimard, 1930, pp.27-30.

423 MONET Paul, Ibid., pp.31-32.

424 NGUYEN Thi Tuyet Trinh, L'imaginaire colonial frangais de I'Indochine 1890-1935, Université de
Tours, 2014, p..224.

425 SCHULTZ Yvonne, Dans la griffe des jauniers, Paris, Librairie Plon, 1931. Cité par « Les visions et les
convulsions de Mme Schultz », L'indochine : revue économique d'Extréme-Orient, le 5 février 1931, p.48.
426 SCHULTZ Yvonne, Dans la griffe des jauniers, Paris, Librairie Plon, 1931. Cité par « Les visions et les

convulsions de Mme Schultz », L'indochine : revue économique d'Extréme-Orient, le 5 février 1931, p.48.
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« ... Mme Schultz peut laisser vagabonder a son aise imagination dans les
champs d'épandage, mais il ne s'agit pas cette fois d'un roman, mais d'un

reportage.

Alors nous disons a Mme Schultz ; Vous prétendez rapporter des faits vécus.
Vécus par qui ? Par vous, évidemment. Alors dites-nous sur quel bateau vous
avez vu la scéne que vous décrivez, quelle plantation vous avez visitées et a

quelle date. »**'

Ces récits sont publiés dans la période de I'Exposition coloniale de 1931 qui est
un sujet abondamment évoqué par la presse en métropole. Les expositions elles-mémes,
accompagnces des discours anticoloniaux de la part des Frangais qui vivent en Indochine,
provoquent un débat qui fragilise la gloire de I'Empire colonial. Malgr¢ les efforts du
gouvernement, les Frangais, notamment ceux résidant en Indochine, voient que 1'image
positive de la colonisation n'est quun trompe-1' il. Cependant, les écrits des écrivains
vietnamiens publi¢s — ou peut-étre « autorisés » — proposent une perspective opposée. Ils
prennent position en faveur la France qui, bien loin de menacer la région et leurs

habitants, développe en effet selon eux la pensée et I'esprit critique du peuple.

II1.3. Positionnement des écrivains vietnamiens francophones a propos

de la colonisation francaise

Par rapport aux ¢crivains des autres pays colonisés qui défendent leur nation par
la littérature, le cas des auteurs vietnamiens est particulier puisqu'ils se montrent assez
indifférents envers ce sujet. La colonisation frangaise et leurs institutions comme les
¢coles ont profondément changé la société vietnamienne et le point de vue des jeunes
vietnamiens de I'époque. Les auteurs vietnamiens d'expression frangaise, formés a 1'école
frangaise en Indochine, se tiennent a la pensce frangaise ; la plupart d'entre eux ont obtenu
une bourse pour faire leurs ¢tudes en France. Leurs ¢crits n'attaquent donc pas la

colonisation frangaise en Indochine, au contraire, ils soutiennent la mentalit¢ fondée sur

427 « Les visions et les convulsions de Mme Schultz », L'indochine : revue économique d'Extréme-Orient,

le 5 février 1931, p.48.
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le raisonnement apportée par la France aux Indochinois. Quant aux journalistes
vietnamiens qui travaillent pour les journaux francais en Indochine, ils déclarent leur
position politique : elle consiste a lutter pour une décolonisation qui résulterait de
négociations sans violence entre les deux parties. Il aurait été intéressant d’étudier les
récits écrits en vietnamien, en laotien et en cambodgien pendant la colonisation pour
confronter des regards différents, malheureusement, c’est impossible faute de maitrise
des différentes langues. Cette sous-partie n'est donc qu'une présentation d'ouvrages
écrites par un groupe d'écrivains trés spécifiques, qui ne peut en aucun cas représenter les
sentiments de la nation entiére, mais qui montre toutefois une forme de relation entre la
France et ses colonies que I'on ne trouve guére dans les récits sur 1'Indochine écrits par

les Frangais.

Nous nous intéressons a ces écrivains parce que, en plein conflit colonial, ils
publient des récits faisant 1'éloge de la France et de sa pensée, qui s'opposent totalement
a la pensée vietnamienne. Outre avoir été formés par l'institution frangaise, un autre point
commun de ces écrivains est leur place ambigué au milieu des deux aires culturelles. Le
conflit politique est devenu pour eux un conflit d'identité : les écrivains, d'apres leur
expression dans leurs récits, préférent la formation analytique et rationnelle a la frangaise

a la « lucidité du hasard capricieux et incertain »*?8

de la pensée orientale. Faisant ses
¢tudes a Paris, le narrateur de Sourires et larmes d'une jeunesse (1937) de Nguyen Manh
Tuong exprime dans son histoire deux sentiments conflictuels : I'amour pour la France

429

qui est formé par « la raison consciente »*~” et le dégotit pour la société vietnamienne qu'il

décrit ainst :

« J'ai horreur d'un monde ou la médiocrité seule est admise, la présomption
honorée. Ma haine de la société annamite ne vient pas de l'amour que j'ai de la
société frangaise qui m'ignore autant peut étre que je l'ignore, un peu plus tout

de méme. »*30

48 NGUYEN Manh Tuong, Sourires et larmes d'une jeunesse, Hanoi, Editions de la Revue indochinoise,
1937, p.124.

429 NGUYEN Manh Tuong, /bid., p.124.

40 NGUYEN Manh Tuong, Ibid., p.16.
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Le roman Bach-Yén ou la fille au ceeur fidele (1946) de Tran Van Tung offre la
méme perspective de jeunes ¢éleves vietnamiens de I'école francaise confrontant les
valeurs des deux pensées. Malgré sa préférence pour la pensée occidentale, 1'auteur
montre les avantages et les désavantages des deux podles culturels. Le roman s'ouvre avec
le conflit entre le jeune héros et sa famille a propos d'un mariage arrangé. Le pére critique

la révolte de son enfant et accuse I'enseignement a la francaise :

« Les jeunes gens formés a l'école frangaise [...] sont vraiment terribles. Ils
parlent de la Famille avec haine, des parents et des Ancétres avec colere et
révolte. Ils réclament a grand bruit le droit "de vivre leur vie", de se marier
librement, de diriger eux-mémes "leur barque" ! [...] On ne sait pas exactement
ce qu'ils ont appris a l'école, mais ils ne possédent aucune vertu des jeunes de
notre génération. Ils n'ont plus de morale. Ils ignorent méme leurs parents. Je

ne puis admettre cela. »*!

Les paroles du pere ne sont pas seulement des critiques agressives contre les
colons, mais elles portent aussi un message angoissé sur la disparition de 1’identité
vietnamienne dans les générations a venir. Pour étre tout de méme juste avec son coté
vietnamien, I'auteur montre la sagesse orientale basée sur les enseignements confucéens
et dénonce la fabrication des armes de guerre de 1'Occident qui méne a « s'entretuer »*32,
A la fin du roman, le héros ne supporte plus la privation de liberté au Vietnam et s'enfuit.
Arrivé en Europe, il prie pour I'égalité afin que 1'on ne compare plus 1'Occident et 'Orient

et que I'on puisse finalement mettre fin au statut ambigu des Vietnamiens francophiles :

« Demain, il n'y aura plus d'Europe et d'Asie, d’Amérique et d'Angleterre ! Il n'y
aura plus que la terre, que la terre des hommes | Demain, il n'y aura plus de
blancs, de jaunes, de noirs, de rouges !... Il n'y aura plus que des hommes, que

des citoyens du monde, que des citoyens de I'Univers. »**3

1 TRAN Van Tung, Bach-Yén ou la fille au ceeur fidéle, Paris, J. Susse, 1946, p.27.
432 TRAN Van Tung, Ibid., p.31.
433 TRAN Van Tung, Ibid., p.228.
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Certains des écrivains vietnamiens d'expression frangaise, notamment les
journalistes, comme Cung Giu Nguyen (journaliste qui €crit pour plusieurs revues en
frangais et en vietnamien et rédacteur en chef de La Presse d'Extréme-Orient) et Pham
Van Ky (romancier d'expression frangaise et journaliste chez Impartial et Gazette de Hué)
s'¢loignent de l'engagement politique en consacrant leur connaissance de la langue
francaise a enseigner et a produire des livres sur d'autres thématiques. Pham Duy Khiem,
le premier Vietnamien & réussir le concours d’entrée a 1'Ecole Normale Supérieure de la
rue d'Ulm et lauréat de prix littéraires francgais, s'engage dans l'armée francaise pendant
la Seconde Guerre mondiale et ne veut pas se lier au mouvement communiste en
retournant au Vietnam. Par conséquent, il est percu par les Vietnamiens comme partisan
du régime colonial*** et se retire de la politique en se focalisant sur 1'enseignement de la

langue francgaise et 1'écriture.

Il est dommage que la censure des €crits des Vietnamiens s'opposant a 'empirisme
empéche 1’étude de « toute » la littérature vietnamienne d'expression frangaise. Plusieurs
Indochinois francophones ou avec des notions de frangais auraient dii avoir I'occasion de
s'exprimer. Ce qu'ils peuvent faire est de se confier aux écrivains frangais qui ont plus de
chance de révéler la réalit¢ en Indochine, comme le fait un jeune Indochinois, Phan Boi
Chau, qui manifeste a Andrée Viollis sa déception et son amertume au sujet de la

contradiction entre ce qui se passe en France, ce qu'il a appris, et la réalité en Indochine :

« Je ne connais pas le peuple frangais, murmure-t-il, mais seulement les livres
francais, les idées francaises ; et je n'ai point retrouvé ces principes dans le
ceeur des Frangais d'Indochine. lls ne nous traitent pas en frere, comme il est
écrit dans votre Déclaration des droits de I'homme que vous nous avez appris a

admirer, ils nous traitent en esclaves et quelquefois en chiens... »*’

Nés vietnamiens mais formés par 1'éducation francaise, ces écrivains vietnamiens
se retrouvent au milieu des deux espaces culturels et politiques opposés. Dans leur

position, ils voient les qualités et les défauts de chaque co6té, mais ils ne peuvent trahir ni

434 NGUYEN Giang-Hong, La littérature vietnamienne francophone (1913-1986), Paris, Classiques
Garniers, 2018, p.64.
435 VIOLLIS Andrée, Ibid., p.115.
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leurs compatriotes ni leur propre perception formée a la frangaise. Ce sentiment d'une
identité déchirée entre deux cultures se retrouvera dans notre corpus de romans pour la

jeunesse publiés soixante ans plus tard.

Pourtant, les images négatives du colon apparaissent un peu tardivement dans les
romans pour la jeunesse, a partir de la fin des années 1950. Apres la défaite frangaise face
a l'armée allemande en juin 1940, la littérature pour la jeunesse dramatise de plus en plus
les événements politiques dans lesquels la France est mélée : la Seconde Guerre mondiale,
la bataille de Dien-Bien-Phu et la décolonisation frangaise. Les auteurs et les éditeurs se

montrent opposés a la violence inutile dans les conflits politiques.

I11.4. Renouvellement de 1'image du colon dans la littérature pour la

jeunesse francaise

La « décolonisation malheureuse », I'absurdité d’une colonisation qui ne mene
finalement a rien d’autre que la perte, devient le théeme le plus important dans les récits
pour la jeunesse sur l'Indochine a partir des années 1950. Pendant la colonisation
frangaise en Indochine, cet esprit anticolonialiste ne se trouve dans aucun livre destiné a
la jeunesse a cause de la politique du gouvernement souhaitant soutenir les idées
coloniales et célébrer la puissance francaise ; mais aussi parce que, a 1'époque de la
décolonisation, la littérature pour la jeunesse n'est pas treés réactive : elle attend le
lendemain de I'événement pour récapituler le conflit**¢. Dans ces récits postérieurs, bien
que les personnages principaux restent des adultes francais comme ils le sont dans la
littérature coloniale générale, « ils ne sont plus en position triomphante et s'inscrivent
dans une relation plus attentive a l'autre et plus dépendante de lui »*7. Cependant, a cause
de la dimension de fiction, et non de reportage comme dans les livres pour les adultes, les
auteurs pour la jeunesse sont un peu « en retard » par rapport a I'événement abordé dans
leur livre. Ce décalage s’explique parce que les auteurs engagés ne peuvent commencent

a évoquer leur expérience entiere qu'apres la décolonisation. Ainsi, la bataille de Dien-

436 HENRY Jean-Robert, « Littérature de jeunesse et décolonisation », De I'Indochine a I'Algérie, Paris, La
Découverte, 2003, p.312.
43T HENRY Jean-Robert, Ibid., p.319.
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Bien-Phu (1954) est rapportée plus tard, vers la fin des années 1950 et au début des annces
1960, par d’anciens fonctionnaires ou militaires dés leur retour en France. L'année 1957
marque ainsi la fondation d'une collection accueillant les histoires des Frangais en

Indochine comme « Rubans noirs » de la maison d'édition scoute Alsatia. La collection

« a pour ambition de leur [les enfants] ouvrir les yeux sur les grandes réalités du monde

moderne [en publiant] des récits vrais, empoignants, sincéres, se situant au ¢ ur des
problémes les plus brulants »***. Or, malgré son intention de traiter les questions des
conflits internationaux, elle publie au total seulement quatre romans centrés sur la
décolonisation de 1'Indochine francaise : Minh de la riviere Thai**® (1958), Piste 23*4°
(1959), Les Evadés**' (1965) et La Tentation de Quang Ba*** (1965). Les « problémes
les plus bralants » abordés dans trois des quatre romans*** reprennent ce que les auteurs
contemporains de I'époque coloniale répetent depuis la fin du XIX© si¢cle : 1a colonisation

futile et les morts inutiles des Francais.

Comme les romans scouts publi¢s dans la méme collection, les romans évoquant
la décolonisation de « rubans noirs » répondent a une idéologie tres attachée a la grandeur
de I'idéal militaire. Les auteurs de ces romans publiés a posteriori montrent leur déception
de la défaite militaire de la France a Dien-Bien-Phu, en insistant sur les conséquences qui
touchent les soldats frangais : le héros de Minh de la riviéere Thai n'est pas bien accueilli
par ses compatriotes a son retour en France, le personnage-narrateur de Piste 23 souffre
de sa vie difficile en Indochine et le jeune protagoniste de La Tentation de Quang Ba est

traumatis¢ par la guerre.

Minh de la riviere Thai (1958) et La tentation de Quang Ba (1965) décrivent le
faux héroisme lou¢ par 1'armée frangais pendant la colonisation et la chute des « héros »
apres la défaite a Dien-Bien-Phu des qu'ils retournent en France. La France dans ces deux

romans s'oppose a l'image de 'Empire francais glorifi¢ présent¢ dans Enfants de la

438 HENRY Jean-Robert, Ibid., p.315.

4 DANCOURT Jean-Marie, Minh de la riviere Thai, Paris, Alsatia, 1958.
440 HUARD Pierre, Piste 23, Paris, Alsatia, 1959.

441 CYRILLE, Les Evadés, Paris, Alsatia, 1965.

42 LAMOUREUX André, Le Tentation de Quang Ba, Paris, Alsatia, 1965.

443 Nous n'avons pas pu consulter Les Evadés de Cyrille.
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France lointaine (1927) : les batailles qui tuent autant de Francais que d' « ennemis » et
les protagonistes francais qui sont décus par le résultat et sont victimes des traumatismes.
Le lieutenant francais dans La tentation de Quang Ba décrit une scéne traumatisante que
I'armée frangaise appelle « héroique », mais qui est en effet la perte futile de soldats en
¢change de la prise d'un petit territoire a la fronticre de la Chine. Le lieutenant qui survit
alors que les autres soldats sont tués se montre dégouté par cette victoire et se sent

coupable des morts des autres, et également dégu par la faiblesse de sa troupe :

« Cependant il ne peut s'empécher de revoir avec une netteté impressionnante
ce combat a l'entrée de Quang Ba, deux mois plus tét. On venait d'envahir cette
région controlée par les rebelles. [...] En un clin d'eil les éléments de téte
avaient été cloués au sol par des salopards bien enterrés et diaboliquement
camouflées. [...] Mais de nombreux légionnaires étendus pour le grand compte
Jjonchaient déja le terrain. Parmi eux, le crane ouvert, le lieutenant Albarran

respirait encore. »***

Le protagoniste francais de Minh de la riviere Thai se rend compte de cette
absurdité de la guerre dés qu'il retourne en France, son pays natal qui I'accueille en tant
que perdant de la guerre, ce que l'auteur voit comme une « punition ». Pourtant, en
rentrant en France, le personnage adopte un orphelin vietnamien dont les parents ont ¢été
assassinés. Cet acte généreux peut symboliser la « supériorité » morale de la France
malgré la défaite militaire. Comme pour remplacer 1'image négative des soldats faibles,

les auteurs proposent une autre image positive des Francais en Indochine : le « donateur ».

Le roman Piste 23 est un autre bon exemple de la manicre de montrer un
personnage de soldat francais idéal : responsable, ouvert et humain. L'histoire commence
avec le « mal du pays » du personnage-narrateur qui vit en Indochine depuis neuf ans. La
description de la vie au Laos du protagoniste rappelle la plainte de Pierre Loti dans Propos

d'exil -

e

« Alors qu'au siecle, il est relativement aisé de vivre confortablement,

vraiment fou celui qui va a des milliers de kilomeétres de son pays, en des régions

44 LAMOUREUX André, Le Tentation de Quang Ba, Paris, Alsatia, 1965, p.13.
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ou il n'y a ni électricité, ni routes convenables, ni ravitaillement correct. C'était
bien le dernier des pays ou il remettrait jamais les pieds, fiit-ce pour monter sur

le tréne royal | »*%

Malgré cet ennui, il entretient une bonne relation avec les villageois : les Laotiens
indigeénes viennent voir le personnage-narrateur francais pour demander son aide dans la
scene suivante. Le narrateur montre réciproquement sa bienveillance pour les Indochinois
et dénonce la « modernité » occidentale qui détruit 1'identité¢ indochinoise au lieu de les

emmener vers la « civilisation » :

« Qu'avait-on besoin de venir apporter a ces gens-la des voitures, des postes de
radio et des avions ! Eux qui savaient, il y a encore trois ou quatre and, se
contenter de riz, de poissons et de bananes, voila qu'ils avaient pris gout a la
biere, aux "toutes roulées", qu'ils discutaient mécanique et rouspétaient quand

le petit avion ne faisait pas la liaison réguliére deux fois par mois... »**¢

Les Indochinois dans ce roman ne s'adaptent pas au narrateur, malgré leur rang

inférieur, c'est le narrateur, le « chef'» francais qui doit faire 1’effort de parler leur langue :

« — Chef'! Mi khone lai seun Tiao (Les hommes du village appellent).
— Hein ?

— Phoun lai khone (La-bas il y a beaucoup de gens).

— Yousai ?

— Phoun, Thann Iotta. »**’

Nous retrouvons dans Minh de la riviere Thai et Piste 23 1'idée de la supériorité,
mais elle est remodelée en une figure moins menagante et plus intime : la figure de
«pére » des Frangais qui protégent les enfants indochinois. Ce « paternalisme » est

attaché a l'idée d'une armée forte : les Frangais, a travers cette image de leur armée, sont

45 HUARD Pierre, Piste 23, Paris, Alsatia, 1959, p.2.
446 HUARD Pierre, Ibid., p.20.
4“7 HUARD Pierre, Ibid., p.20.
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considéré comme des « peres » pour les habitants des colonies. Ces « peres » supérieurs,
doivent faire preuve de générosité et d'autorité a 1'égard des indigénes qui sont pour eux
des « mineurs ». Cette image va souvent de pair avec un profond mépris pour le manque
de « civilisation ». Ainsi, les « enfants » dans ces romans dépendent énormément de leur
pére : Minh a une meilleure vie grace a I'adoption et les villageois de Piste 23 ont besoin
du personnage-narrateur pour régler leurs problémes ; cette relation se retrouvera dans les

romans pour la jeunesse les plus récents.

A vpartir de la fin des années 1960, I'histoire de la colonisation et de la
décolonisation francgaise s'efface ; ce territoire est aujourd’hui presque totalement oublié.
La relation entre la France et I'Indochine, et entre les Francais et les Indochinois, apparait
« lointaine dans la mémoire collective de 1’ex-métropole, tant les événements s’y sont
bousculés depuis la fin de la colonisation, apres Dien-Bien-Phu et les accords de Geneve
de 1954 »*8, L histoire entre la France et I’Indochine se termine ainsi. Il faut attendre
deux décennies, dans les années soixante-dix, pour que le peuple de 1’ex-Indochine
réapparaisse dans la littérature pour la jeunesse francaise, cette fois-ci en tant que boat-

people fuyant la guerre du Vietnam.

I11.5. Représentation des pays ex-indochinois dans la littérature pour la

jeunesse depuis la fin du XX° siécle : la nostalgie de 1'ndochine

Apres la décolonisation frangaise en Indochine, la situation politique dans la
région ne se stabilise pas d’emblée et, par conséquent, il ne cesse d’y avoir des
interventions étrangeres. Il semble que, pour les auteurs contemporains, vietnamiens ou
étrangers, la guerre du Vietnam soit un événement a raconter et a enseigner, non
seulement parce qu'elle est plus récente que la décolonisation, mais qu'elle touche
plusieurs sociétés dans le monde. A cause de la guerre, les Vietnamiens se sont réfugiés

449

et ont émigré dans plusieurs pays. Ils sont ainsi appelés les « citoyens du monde »** par

448 SIMON Pierre-Jean, Ibid., p.14.
449 Interview de Thierry Robberecht par la bibliothéque numérique Chine-des-enfants, « Vietnam vu de

France », Site official, mis en ligne le 23 septembre 2013. [En ligne]
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Thierry Robberecht, I'auteur du roman de science-fiction pour adolescence Reborn (2013)
dont le héros est un jeune Vietnamien dans un monde dystopique. Leur histoire misérable,
leurs traversées dangereuses et leur installation humble dans les pays tiers intéressent
certains auteurs des pays d'accueil, comme aux Etats-Unis et dans plusieurs pays
européens. En France, I'histoire des immigrés vietnamiens, les boat-people, adressée a la
jeunesse, est souvent liée a 1'adoption d'un enfant vietnamien par une famille francaise.
D'aprés notre recherche bibliographique, il n'y a que deux romans pour la jeunesse
évoquant la guerre : Les évadés du bout du monde*° (1987) de Romain Slocombe et
Quitter son pays*' (1991) de Marie-Christine Helgerson. Un élément qui nous surprend
est que, au lieu de choisir des Vietnamiens comme personnages principaux, les héros des
deux romans sont des enfants Hmongs (ou Mnongs selon 1'orthographe de Slocombe),
des montagnards de la région sud-est asiatique. Ayant pris le parti de la France pendant
la guerre d'Indochine et les Etats-Unis pendant la guerre du Vietnam*52, les Hmongs qui
doivent étre « exfiltrés » de leur pays aprés la défaite des Etats-Unis se trouvent donc
avec un statut qui devrait leur permettre d'€tre accueillis par leurs anciens alliés. Le
déroulement des deux romans est presque identique : scénes du village en pleine guerre,
fuite a pied jusqu'a la Thailande, installation temporaire dans un camp de réfugiés en
Thailande, aide d'un personnage francais pour la fuite vers un pays-tiers (la France) et,
finalement, départ pour la France pour une vie meilleure. Comme nous 1'avons mentionné,
les Francais ont un réle « parental » dans ces deux romans. Sans I'aide des Frangais, les
personnages hmongs ne s'échapperaient jamais de la région. Ils pourraient tout au plus
gagner le camp de réfugiés en Thailande, d’ou ils pourraient étre renvoyés au Laos ou au

Vietnam.

Les Vietnamiens, qui eux aussi fuient la guerre vers la France, apparaissent dans
la littérature pour la jeunesse frangaise en tant qu'enfants adoptés. Les livres qui traitent

de ce sujet, comme les deux romans Mon nouveau frére** (1996) de Karine Reysset et

https://www.chinedesenfants.org/pages/asie-du-sud-est-auteur/vietnam/vietnam-vu-de-france.html.
Consulté le 26 septembre 2019.

450 SLOCOMBE Romain, Les évadés du bout du monde, Paris, Syros, 1987.

41 HELGERSON Marie-Christine, Quitter son pays, Paris, Flammarion Jeunesse, 1991.

452 Entrainés par les Américains pour se battre contre les Nord-Vietnamiens, les Hmongs sont considérés
comme « alliés » des Etats-Unis.

453 REYSSET Karine, Mon nouveau fi-ére, Paris, 1’école des loisirs, 1996.
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Chassé-croisé** (1999) de Guillaume Guéraud, et l'album Mon carnet vietnamien*>
(2009) de Marie Sellier, mettent autant 'accent sur I'intégration des enfants en France que
sur leur origine vietnamienne. La guerre du Vietnam est aussi abordée, mais elle est
repoussce a 1’arricre-plan. Les enfants dans ces livres sont heureux de leur nouvelle vie
puisqu'ils montrent bien leur désir de s'adapter, mais on a I’impression que les auteurs
leur interdisent de le faire. En effet, les auteurs profitent abondamment de 1'origine des
enfants adoptés pour présenter la culture viethamienne et, peut-étre, pour attirer le lecteur
par I'exotisme. La culture viethamienne présentée dans la fiction renvoie toujours I'image
du Vietnam « sauvage » mais « libre » dont la population a peu d'acces a la modernité,
un Vietnam qui n'aurait pas connu la colonisation. Au contraire, le Vietnam présenté dans
les albums documentaires publiés dans les mémes années est une partie de 1'Indochine
frangaise. Nous sommes ¢tonnées que, malgré les messages anticolonialistes des années
1960 qui semblent mettre fin a 1'idée coloniale transmise aux jeunes Francais,
I''mportance de I'Empire colonial réapparaisse dans les albums documentaires pour la
jeunesse du XXI° siécle. Dans l'album Laos, pays de la sérénite (2006), I' « Histoire » du

Laos commence a I'époque du protectorat frangais au Laos :

« Le pays était déja habité il y a 10 000 ans. Guerre et migrations ont marqué

son histoire.

Au  ©siecle, le Laos se trouve sous le protectorat francais jusqu'en 1953. La

guerre civile déchire ensuite le pays, attisée par des puissances étrangéres. »**®

La « nouvelle ¢re » du Vietnam présentée par Khanh, Dung et Nghiep vivent au
Vietnam*’ (2009) commence par l'arrivée des Frangais en 1858. Le passage sur la
colonisation frangaise en Indochine est trois fois plus long que celui consacré a la guerre
du Vietnam. L'auteur met I’accent sur le processus de la colonisation et la lutte de Ho Chi

Minh contre les Frangais en datant tous les événements importants de cette histoire, alors

#3* GUERAUD Guillaume, Chassé-croisé, Paris, Editions du Rouergue, 1999.

433 SELLIER Marie, Mon carnet vietnamien, Paris, Nathan, 2009.

436 LOUBATIE Marie-Héléne et Bénédicte NEMO, Laos, pays de la sérénité, Nimes, GRANDIR, 2006,
p-11.

47 MESSAGER Alexandre et Sophie DUFFET (ill.), Khanh, Dung et Nghiep vivent au Vietnam, Paris,
Editions de La Martiniére, 2009.
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que l'histoire de la guerre du Vietnam est résumée en évoquant seulement la défaite des
Américains et la chute de Saigon. Cet effacement étrange de la guerre du Vietnam, un
des événement tres importants touchant en effet la plupart de la région sud-est asiatique,
peut traduire I'exclusion des histoires qui ne concernent pas la France. Pour la plupart des
auteurs francais, cette Indochine devrait toujours rester frangaise, une terre de la France

dans laquelle les autres pouvoirs occidentaux ne pénétreraient jamais.

L'Indochine francaise reste donc une mémoire collective des Frangais, nostalgique
pour les uns, révée pour les autres. C'est la raison pour laquelle on peut encore trouver
des récits fictifs récemment publiés sur I'Indochine francaise comme Le pacte de
Saigon®® (2007) de LU K et Indochine 54 : tombés du ciel*® (2010) de Stéphane
Descornes. Abordant chacun son propre théme, les deux livres retournent a des périodes
différentes : I'occupation francaise dans les années 1930 pour 1’un, et deux jours avant la
chute de Dien Bien Phu pour I’autre. Les regards sur les Vietnamiens offerts par les deux
livres sont également différents : Le pacte de Saigon évoque 1'amitié entre un Frangais et
un Vietnamien qui affrontent ensemble la discrimination créée par les adultes alors
qu'Indochine 54, en respectant I'histoire, place les Vietnamiens en position d'ennemis de
la France. Nous nous intéressons a Indochine 54 dans lequel la relation entre les
personnages vietnamiens et les personnages francais ressemble a celle d'Enfants de la
France lointaine (1927). Parmi les Vietnamiens qui jouent le role des opposants, 1'auteur
met en scéne un personnage vietnamien bien formé par 1'école frangaise qui valorise une
1déologie différente de celle de son propre peuple. Publi¢ dans la collection « Les romans
de la mémoire » de Nathan, Indochine 54 rappelle également, peut-Etre sans intention, la

supériorité de la pensée frangaise comparée a celle des colonisés.

Un autre genre qui ramene la littérature a I'époque coloniale est le récit de voyage.
Enchantant déja leurs lecteurs pendant la colonisation, les récits de voyage sont
transformés aujourd’hui en romans pour la jeunesse comme Le journal de Victor

Dubray*®® (1997) de Didier Dufresne et Le fiuit du dragon*! (2003) de Claire Ubac qui

48 LUK, Le pacte de Saigon, Paris, Le Sorbier, 2007.

439 DESCORNES Stéphane, Indochine 54 : tombés du ciel, Paris, Nathan, 2010.

460 DUFRESNE Didier, Le journal de Victor Dubray, Paris, Mango Jeunesse, 1997.
461 UBAC Claire, Le fiuit du dragon, Paris, 1'école des loisirs, 2003.
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décrit les paysages pittoresques et la couleur locale du Vietnam. Les deux livres ont aussi
le méme point de départ : les héros ne veulent pas partir en vacances avec leurs familles
au Vietnam et étalent leur contrariété tout au long de la « traversée » en avion. Et, comme
dans les récits de voyage du XIX€ siccle, c'est toujours le charme exotique du pays qui

leur fait oublier les mauvais sentiments au cours du voyage.

L'Indochine, bien qu’elle ait cessé d’exister, reste donc toujours présente dans la
perception des Frangais. La région garde ses mysteres, et les adultes transmettent aux
enfants cette image d'un espace lointain onirique et difficilement accessible. Comme la
plupart des pays asiatiques, 1'Indochine représente encore dans la littérature pour la
jeunesse l'exotisme dans lequel la modernité ne peut pas pénétrer ; et 1'image des pays
sous-développés dans le passé parait facilement charmer le jeune lecteur. Ce phénomene
est encore plus évident dans la représentation des Chinois et des Japonais, deux peuples

puissants de I'Asie que les pouvoirs occidentaux révaient de dominer a 1'époque coloniale.

IV. Chinoiserie et japonisme : la fascination pour les arts
traditionnels et le déni de la présentation de I'Asie de I'Est

moderne

A Paris au XIX¢ siécle, les marchands d’art chinois et japonais forment un cercle
de collectionneurs et d’amateurs qui font prospérer en Europe le golt pour les arts de
I'Asie. Plusieurs artistes de domaines différents font partie de ce cercle, par exemple
Edmond de Goncourt, Louis Gonse, Philippe Burty et Claude Monet. Ces amateurs
fréquentent les marchands bien connus comme « La Jonque chinoise » de madame
Desoye (rue de Rivoli) et la boutique de Siegfried Bing (rue de Provence) qui offrent des
porcelaines, des estampes et des bibelots*®?. Les arts de ces deux pays d'Asie de I'Est
créent un nouveau golt dans la France du XIX® siecle, qui ne nous semble pas du tout
effacé dans la représentation de la Chine et du Japon de nos jours. Les motifs des

porcelaines, les belles femmes aux costumes traditionnels sur les estampes, les objets d'art

462 CHANG Ting et Anne LAFONT, « Le japonisme, la chinoiserie et la France d'Edmond de Goncourt »,
Cahiers Edmond et Jules de Goncourt, n°18, 2011, p.56.
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en forme d’animaux ou de personnages n’existant pas en Occident, cet exotisme du pass¢
de I'Extréme-Orient reste grave dans I'imagination des Frangais, quel que soit le contexte,

depuis I'ére de I'introduction a 1'Asie de 1'Est jusqu'a nos jours.

Nous trouvons souvent dans les beaux livres des XX et XXI¢ siecles sur la Chine
et le Japon des choix limités de photographies des sites historiques, des temples, des
statues, des objets d'art, de la nature et de la population vétue différemment des
Européens. Bien qu'un des roles d’un livre sur un pays étranger soit de faire découvrir
I'identité culturelle et I'histoire du pays, ceux-ci présentent souvent une dimension de la
réalité¢ assez stéréotypique. L'image contemporaine — la modernité et la technologie qui
dépassent méme celles du monde occidental — en est quasiment absente*®*.

A T'exception des livres pour enfants traduits du chinois et du japonais, les uvres
réalisés par les Frangais sur la Chine et le Japon se limitent souvent a la vie quotidienne
dans le passé¢ ou bien a une version illustrée et moins épaisse des beaux livres. En é¢tudiant
les livres consacrés a ces deux pays, qui fascinaient la sociét¢ d’autrefois, nous nous
posons quelques questions : la modernité¢ provoque-t-elle une forme de déception chez
les jeunes lecteurs ? Est-ce que seul l'exotisme attire les enfants ? Et finalement, les
¢diteurs se rendent-ils compte que cette présentation homogene crée une sorte de cliché
chez les lecteurs, parfois méme au détriment de la vérité ? Cette partie cherchera a retracer
l'origine de la fascination des Francgais envers la Chine et le Japon, une fascination qui
pourrait influencer la représentation de ces deux pays et de leurs cultures dans la

littérature pour la jeunesse récente.

463 Symétriquement, les images de la France dans les beaux livres japonais et sud-coréens sont aussi
limitées. D'aprés notre recherche sur le site-Web de la plus grande chaine de librairie japonaise Kinokuniya
[http://www.kinokuniya.co.jp] et le site-Web de la plus grande chaine de librairie sud-coréenne Kyobo
Book [http://www kyobobook.cokr]. les auteurs japonais et coréens ont tendance a représenter la France
par la Tour Eiffel (sur la couverture) et a présenter a l'intérieur du livre des sites touristiques, mais aussi
des boutiques, des restaurants et surtout de la cuisine francaise. Dans le cas de la Chine, selon Sebastian
Song, un des éditeurs de Brill (Singapour), les éditeurs chinois ont publié trés peu de livres sur les pays
¢trangers, notamment pendant I'époque de Xi Jinping (2013-aujourd'hui) ot les éditeurs ont comme mission

I'expansion de la culture chinoise a travers 'exportation de livres chinois.
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IV.1. L'exotisme de la Chine : I'image d'une civilisation orientale

Parmi les pays de I'Extréme-Orient, la Chine est le premier pays dont la
civilisation et les sujets politique, géographique et historique ont intéress¢ amplement
1'Occident depuis le Moyen Age. Grice aux marchands européens et aussi aux croisades,
les premiers contacts entre le monde occidental et la Chine commencent au XIII¢ siecle
pendant la domination mongole. Ces contacts sont interrompus, a cause de la propagation
de la peste noire dans les années 1340 et la chute de la dynastie mongole en 1368. Ils sont

repris au début du XVIE siecle et ne se sont jamais interrompus depuis.

Bruno Neveu montre, dans « La Chine en Europe »** que les premiers récits
frangais sur la Chine sont écrits par des voyageurs et des missionnaires, suivis par une
vague de récits philosophiques des penseurs frangais du XVIII® siecle. La Chine trouve
sa place dans la littérature générale a partir de cette époque-la. Pour les jeunes lecteurs,
la Chine n'apparait dans littérature pour la jeunesse en tant que sujet de récit qu'a partir
du XX¢ siecle. Cependant, la Chine dans les livres destinés aux enfants n'est pas celle des
contemporains, car la plupart des récits évoquent une Chine décalée... la Chine impériale
avant la chute de la dynastie Qing en 1912. L'image d'une autre civilisation dont la
création et le développement sont différents de ceux des civilisations occidentales se
retrouve dans tous les genres de récits pour la jeunesse sur les Chinois. Il est possible que
cette image décalée de la Chine, qui semble oublier sa modernité, remonte aux origines
de la fascination occidentale pour la Chine. Pour appuyer cette hypothese, nous
retracerons brievement donc l'histoire de la relation entre la Chine et le monde occidental
depuis les premiers contacts au Moyen Age jusqu'a I'époque de la Chine communiste

contemporaine.

IV.1.1. Les récits des missionnaires et le débat philosophique sur la pensée chinoise des

Lumieres

Lors des premiers contacts entre I'Europe et la Chine, trés peu de voyageurs

écrivent sur leurs voyages en Chine. Le récit qui nous intéresse le plus est celui de

464 NEVEU Bruno, « La Chine en Europe », Dix-huitiéme Siécle, n°128, 1996, pp.136-138.
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Guillaume de Rubrouck, un frére franciscain envoyé¢ a la capitale de Mongolie en 1253,
écrit au milieu du XIII° siecle. Bien qu'il ne soit pas en Chine, il a I'occasion de rencontrer
un peuple qui habite dans la capitale mongole et qui lui raconte des histoires. Rubrouck
se rend compte plus tard que ce peuple est le méme que celui que les Romains appelaient

Seres, le « peuple de la soie » qu'il décrit ainsi :

« Les gens du Cathay*® sont d'une petite race et ils respirent lourdement par le
nez en parlant. En général, tous les Orientaux n'ont qu'un petit orifice pour les
veux. Ils sont d'excellents artisans dans tous les domaines, leurs docteurs
comprennent treés bien l'efficacité des plantes médicinales et ils peuvent

diagnostiquer judicieusement a partir du pouls. »*6®

Les relations commerciales entre la Chine et I'Occident commencent donc il y a
longtemps, et la réputation de la civilisation chinoise, méme si elle est encore inférieure
a celle de 1'Occident, s’enracine dans la perception occidentale. L'image d’une terre de
sagesse orientale continue a séduire les Occidentaux du XVI° siecle, au cours de la
deuxiéme vague initiée par les voyages de Magellan et Vasco de Gama, qui amenent les
Portugais a Macao. Les Espagnols arrivent en Extréme-Orient apres leurs conquétes en
Amérique et installent un comptoir a Manille, aux Philippines. Les missionnaires et les
marchands de ces deux pays commencent a explorer les cotes de la Chine, a rencontrer
les Chinois et a observer la société et la politique de I'empire. Grace a eux, 1'Europe regoit
de nouveau des informations sur la Chine. Les récits sur la Chine a partie du XVI° siecle,
souvent écrits par les missionnaires, montrent toujours l'appréciation des Occidentaux
envers cette civilisation supérieure a celles des autres régions asiatiques, envers la
philosophie confucéenne et ses effets sur la société chinoise. Ayant passé¢ un an au
Cambodge avant de venir a Canton (une région du sud de la Chine) en 1556, le frére

dominicain Gaspar da Cruz compare les Chinois aux autres étrangers qu'il a rencontrés :

465 e nom donné a la Chine du Nord par les Occidentaux au Moyen Age.

466 JACKSON Peter et David MORGAN, The Mission of Friar William of Rubruck : His Journey to the
Court of the Great Khan Mongke, 1235-1255. Cité par SPENCE Jonathan D., La Chine imaginaire : les
Chinois vus par les Occidentaux de Marco Polo a nos jours, Montréal, Presses de I'Université de Montréal,

2000. [En ligne] : http://books.openedition.org/pum/19929. Consulté le 1°" septembre 2019.
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« ... parmi tous les peuples que j'ai mentionnés, les Chinois dépassent tous les
e . ; : I R 4 P . r

autres par leur population, par l'immensité de leur rovaume, par l'excellence de

leur systéeme politique et gouvernemental, par l'abondance et la richesse (non

pas en termes de matiéres précieuses comme l'or ou les bijoux, mais plutét en

termes de produits qui répondent avant tout aux besoins du corps). »*’

Un jésuite, Mateo Ricci, est envoyé en Chine a la fin du XVI® siecle. Son uvre
sur la Chine évoque sa stratégie pour convertir les Chinois au christianisme — montrer la
supériorité des connaissances occidentales comme la cartographie et I'astronomie a 'élite
chinoise pour que cette derni¢re accepte ensuite la tradition spirituelle des Occidentaux.
Il souligne aussi la manicre dont le confucianisme unifie un vaste empire comme la Chine.
11 fait I'¢loge du confucianisme qui est « bien de la hauteur des philosophes paiens "en
fait" supérieur a la plupart d'entre eux »*%8. D’ailleurs, a cause de cette philosophie et des
autres croyances enracinc¢es chez les Chinois, Ricei souligne la difficulté de la mission
chrétienne en Chine. Il décrit I'influence du bouddhisme en tant qu' « amalgame de

superstitions primitives encouragées par des moines et des prétres illettrés [et]

immoraux ». Il critique la dépendance des Chinois a l'astrologie pour leurs prises de

décision. Enfin, Ricci attribue au « culte des ancétres », qui est en effet une des valeurs
confuccennes, la difficulté des conversions : il croit que les Chinois ne se convertiraient

jamais si on leur demandait d'abandonner le respect pour les ancétres.

Bien que certains missionnaires admettent les hommages au confucianisme, et
bien que leurs récits provoquent une prise de conscience de la diversité des peuples dans
le monde, ils expriment aussi a travers leurs écrits le sentiment de supériorit¢ des
Occidentaux qui méprisent cette différence. La plupart d'entre eux percoivent les

469

pratiques chinoises comme une idolatrie condamnée par les chrétiens**”. Ce sujet devient

47T BOXER Charles, South China in the Sixteenth Century: Being the Narratives of Galeote Pereira, Fr.
Gaspar da Cruz, O.P. Fr. Martin de Rada, O.E.S.A., Londres, The Hakluyt Society, 2° série, n°106, 1953,
p.55. Traduit par SPENCE Jonathan D., Ibid.

468 RICCI Mateo, China in the Sixteenth Century, 1583-1610. Traduit en anglais par GALLAGHER Louis,
New York, 1953, p.30. Traduit de I'anglais par SPENCE Jonathan D., Ibid.

469 ELISSEEFF Danielle, Histoire de l'art, la Chine des Song (960) a la fin de 'Empire (1912), Paris, Ecole

du Louvre, Editions de la Réunion des musées nationaux, 2010, p.74.
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un débat au XVIII® siecle ou les récits sur la Chine et les récits traduits du chinois sont de
plus en plus étudiés en Europe. Un des livres les plus importants pour stimuler ce débat
est la Description géographique, historique, chronologique, politique, et physique de
I'Empire de la Chine*’® (1735) du pére Jean-Baptiste Du Halde. La description détaillée
de la grande muraille qui sépare la Chine de la Tartarie, les empereurs de la Chine ou les
peuple soumis a la Chine du livre n'intéressent pas autant les lecteurs du XVIII® siecle
que les chapitres sur les religions approuvées et tolérées en Chine, et sur la philosophie
morale des Chinois, qui initient 1'étude comparée des religions et des systémes politiques
en Occident*’!. En défendant les philosophies et croyances chinoises, les philosophes des
Lumieres comme Voltaire et Diderot s'opposent a la comparaison, que proposaient les
missionnaires, entre le christianisme et les religions de la Chine. Dans son Dictionnaire
philosophique (1764) Voltaire loue l'application de la philosophie a la politique des
Chinois et condamne la mission religieuse des Occidentaux et leur tentation de coloniser

la Chine :

« Nous allons chercher a la Chine la terre, comme si nous n'en avions point ;
des étoffes, comme si nous manquions d'étoffes ; une petite herbe pour infuser
dans de l'eau, comme si nous n'avions point de simples dans nos climats. En
réecompense, nous voulons convertir les Chinois, c'est un zéle tres louable, mais

il ne faut pas leur contester leur antiquité, et leur dire qu'ils font des idolatres.

[..]

Laissons donc, nous qui sommes d'hier, nous descendants des Celtes, qui venons
de défricher les foréts de nos ancétres sauvages, laissons les Chinois et les
Indiens jouir en paix de leur beau climat, et de leur antiquité. Cessons surtout
d'appeler idolatres l'empereur de la Chine [...] Il ne faut pas étre fanatiques du
mérite chinois ; la constitution de leur empire est a la vérité la meilleure qui soit
au monde, la seule qui toute fondée sur le pouvoir paternel [...] ; la seule dans

laquelle un gouverneur de province soit puni, quand en sortant de charge il n'a

470 HALDE Jean-Baptiste du, Description géographique, historique, chronologique, politique, et physique
de I'Empire de la Chine, Paris, P. G. Lemercier, 1735.
41 NEVEU Bruno, « La Chine en Europe », Dix-huitiéme Siécle, n°28, 1996, p.137.
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pas eu les acclamations du peuple ; la seule qui ait institué des prix pour la

vertu, tandis que partout ailleurs les loix se bornent a punir le crime... »*'*

Il critique aussi 1'égocentrisme des missionnaires dans le méme livre :

« Nous avons calomnié les Chinois, uniquement parce que leur Métaphysique
n'est pas la notre. Nous aurions dii admirer en eux deux mérites, qui condamnent
a la fois les superstitions des Paiens et les moeurs des Chrétiens. Jamais la
Religion des Lettrés ne fut déshonorée par des fables, ni souillée par des

querelles et des guerres civiles.

En imputant l'Athéisme au Gouvernement de ce vaste Empire, nous avons eu la
légereté de lui attribuer l'idoldtrie, par une accusation qui se contredit ainsi
elle-méme. Le grand malentendu sur les rites de la Chine est venu de ce que
nous avons jugé leurs usages par les notres : car nous portons au bout du monde

nos préjugés et notre esprit contentieux. »473

Diderot pose la question du désir impossible des Occidentaux de conquérir la
Chine et 1'unité philosophique des Chinois dans sa critique posthume Réfutation de

l'ouvrage d'Helvétius intitulé I' « Homme » (1875) :

« On ne s'est jamais demandeé, dit-il, pourquoi les lois et les moeurs chinoises se
sont maintenues au milieu des invasions de cet empire ; le voici : c'est qu'il ne
faut qu'une poignée d'hommes pour conquérir la Chine, et qu'il faudrait des
millions pour la changer. Soixante mille hommes se sont emparés de cette
contrée ; qu'en deviennent-ils ? Ils se sont dispersés entre soixante millions, c'est
mille hommes pour chaque million ; or, croit-on que mille hommes puissent
changer les lois, les meeurs, les usages, les coutumes d'un million d'hommes ?
Le vainqueur se conforme au vaincu, dont la masse le domine : c'est un ruisseau

d'esprit de vin. »*"*

472 VOLTAIRE, Dictionnaire philosophique, 1764, pp.87-90.
473 VOLTAIRE, Dictionnaire philosophique, 1764, pp.21.
474 DIDEROT Denis, Réfutation de l'ouvrage d'Helvétius intitulé I’ « Homme », 1875, pp.145-147.
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Grace a ces deux philosophes frangais, a d’autres penseurs européens comme

475 et Christian Wolff*’®, la pensée chinoise est devenue un sujet fascinant pour le

Leibniz
public francgais des le XVIII® siecle. La sinologie nait alors en France et on commence a
¢tudier les livres importés ou écrits en France sur la Chine et l'art chinois dés cette méme
période. Cet intérét pour la culture chinoise se diffuse tout au long du XIX¢ siecle, et le
gout de la « chinoiserie » — 1'exotisme chinois — qui modifie le regard des Occidentaux

pour la Chine se déploie au fur et a mesure.

IV.1.2. L'exotisme chinois en France a la fin du XIX® siécle et la représentation des Chinois

dans les albums pour la jeunesse du XXI€ siecle

Le golit de la « chinoiserie » chez le public frangais du XIX® siécle vient
majoritairement des objets d'art chinois trouvés dans les magasins parisiens. La
délicatesse dans la fabrication et la sensibilité des textures dans la soie, la porcelaine, le
jade et les meubles laqués sont a la base de 1'esthétique chinoise pour les Francais de
'époque. La fin du XIX¢ siccle est 1'ére de 1'exotisme chinois — et japonais, comme on le
verra plus bas — grace au « Musée chinois » de Fontainebleau qui popularise la peinture,
la gravure et la lithographie chinoises en France. Le sinologue Alain Thote ajoute une
nouvelle hypothese : les Francais sont de plus en plus familiers des arts chinois a la suite
de I'encouragement a I'importation d’objets d'art de Chine par Napoléon III qui veut ainsi
comparer les procédés chinois et frangais et stimuler l'industrie artistique frangaise*””.
D'ailleurs, I'exotisme du XIX¢ si¢cle renvoie plutdt a l'art japonais qui, selon Thote, est
plus authentique et qui provoque plus de choc quand les marchands 1'introduisent dans
leurs magasins. Les objets décoratifs japonais attirent plus le public et créent, au-dela

d’un golt, un vrai phénomene.

475 Dans Novissima Sinica (1697), Leibniz croit que les savoirs des Occidentaux sont supérieurs a ceux de
la Chine, mais la philosophie chinoise dépasse celle des Occidentaux, notamment « les préceptes éthiques
et politiques qui guident la vie des hommes » (pp.46-47).

476 Voltaire évoque l'appréciation de la philosophie chinoise de Christian Wolff dans Dictionnaire
philosophique (1764) que « [Wolff] loua [...] les Chinois d'adorer un Dieu supréme, et d'aimer la vertu »
(p.88).

47T THOTE Alain, De la chinoiserie a l'histoire de 'art chinois : naissance d'une discipline en France,

Cours au Collége de France, le 11 juin 2014.
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Néanmoins, ces images de la Chine impériale et cet exotisme chinois transmis a
travers les récits et notamment les objets d'art continuent a captiver les Frangais
contemporains. Il nous semble que, pour les Francais, I’histoire de la Chine s'est arrétée
en 1912, I'année de la chute de I'Empire : les Chinois dans les représentations francaises
ne viennent que de la période prospere des dynasties chinoises. Malgré les avancées
économiques, scientifiques et technologiques de la Chine depuis la fin du XX¢ siecle, et
si I’on excepte les documentaires, beaucoup de livres pour la jeunesse écrits par des
auteurs francgais publiés dans la deuxiéme moitié¢ du XX¢ siecle sont des contes (et pseudo-
contes) chinois, par exemple : Wong*’® (1960), Contes et légendes de Chine*’® (1960), La
Jjonque mystérieuse*®’ (1966), Les Barbes-Rousses du fleuve Jaune*s’ (1971) et Yukong*®’
(1973). Pourtant, parmi ces contes, le marché littéraire francais accueille pendant les
années 1970 des albums venant de la Chine. L'article « De quelques albums chinois des
années 1970 »*** de Cécile Boulaire présente ainsi des albums véhiculant I'idéologie
maoiste diffusés par les Editions en Langue étrangére de Pékin dont le contexte ; les idées
et le style d'illustration différent tout a fait des albums frangais évoquant la Chine. Malgré
cela, les albums francais sur la Chine gardent donc toujours, jusqu'aujourd'hui, I'image de

la Chine ancienne qui semble davantage attirer les enfants francais.

Pour illustrer ces contes, des histoires supposées se passer dans I'ancien temps, les
illustrateurs semblent obligés de peindre la Chine ancienne. Les illustrations « a la
chinoise » se trouvent donc dans les contes pour souligner I'exotisme de 1'histoire.
Souvent, les illustrateurs francais imitent les techniques de pinceau chinoise pour rendre
les illustrations plus « chinoise », ce qui invite a faire des comparaisons entre les

illustrations dans les albums et les peintures traditionnelles, notamment les techniques de

478 VAUTHIER Maurice et Etienne MOREL, Wong, Paris, Flammarion, 1960.

479 VALLEREY Giséle, Contes et légendes de Chine, Paris, Nathan, 1960.

480 TOURY Dominique, La jonque mystérieuse, Paris, Editions de I'Amitié¢-G.T. Rageot, 1966.

41 DOONE Radko, Les Barbes-Rousses du fleuve Jaune, Paris, Hatier-Editions de ' Amitié, 1971.

482 MICHEL-DANSAC Monique, Yukong, Paris, Flammarion, 1973.

483 BOULAIRE Cécile, « De quelques albums chinois des années 1970 », La revue des livres pour enfants,

n°215, février 2004.
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pinceau comme pomo ("des taches d'encre"), mogu hua ("peinture sans os"), xieyi hua

("peinture d'idée"), baimiao ("trace simple"), etc.*3*

Un des premiers albums francais sur la Chine est Wong (1960) dont les
illustrations ressemblent aux peintures sur soie : un fond jaunatre, la technique xieyi hua
dont le tracé fin et noir ne borde pas tout a fait les couleurs et la présence d’une flore (le

saule et le pin) dessinée de la méme facon que dans les peintures chinoises traditionnelles.

— Uwrlle sy sl mm Gavigme, o e Jak desrensdin o a vl ol fuibde
manyer de sver eeths enfast. Fallais be puocten I =i
it ai viewn wpan an fine herlie Hanshe gl wvuin

Figure n°5 : LIN Ma, Entendre calmement du vent a travers le pin, vers 1246.

Figure n°6-7 : VAUTHIER Maurice et Etienne MOREL, Wong, Paris, Flammarion, 1960.

Les illustrations d’albums plus récents comme Le génie du pousse-pousse*

(2001) et Din'Roa la vaillante*®® (2006) sont elles aussi imitées des techniques chinoises.
L'illustrateur du Génie du pousse-pousse emploie la technique mogu hua dans laquelle
les couleurs sont posées pour peindre la masse du sujet sans avoir de contour noir. Cette
technique est utilisée par les peintres chinois depuis le VI® siecle et devient courante dans
les peintures chinoises entre la fin de la dynastie Ming (vers le XVII€ siecle) et la fin du

XIXe¢ siecle. L'illustrateur de Din'Roa la vaillante, quant a lui, mélange de grosses traces

484 LIU Qiyi, SILBERGELD Jerome et Michael SULLIVAN, « Chinese Painting », Encyclopedia
Britannica. [En ligne] : https://www.britannica.com/art/Chinese-painting/Qin-221-206-bce-and-Han-206-
bce-220-ce-dynasties. Consulté le 29 novembre 2019.

485 NOGUES Jean-Come et Anne ROMBY (ill.), Le génie de pousse-pousse, Toulouse, Milan, 2001.

486 LE CRAVER Jean-Louis et Martine BOURRE (ill.), Din'Roa la vaillante, Paris, Didier jeunesse, 2006.

201



de pinceau (la technique xieyi hua) et des traits fins qui forment uniquement les contours

des objets dessinés (la technique baimiao).

Figure n°8 : YUN Shou Ping, Sans titre, la seconde moitié du XVII® siécle.
Figure n°9 : NOGUES Jean-Come et Anne ROMBY (ill.), Le génie de pousse-pousse, Toulouse, Milan,
2001, p.2.

-----
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Figure n°10-11 : LE CRAVER Jean-Louis et Martine BOURRE (ill.), Din'Roa la vaillante, Paris, Didier
jeunesse, 2006.

Il est cohérent de présenter l'histoire de la Chine du passé a travers des
illustrations dont la technique représente ¢galement I'ancienneté et la sinité, car les contes
et les techniques artistiques font partie tous les deux de I'identité culturelle chinoise. Mais
d’autres contes traduits et illustrés par des Francais présentent la Chine ancienne avec des
styles artistiques plus modernes mais toujours attirants pour les enfants ; par exemple Le

487

diademe de Rosée™®’ (2003) dont les illustrations sont réalisées par des pastels aux

couleurs vives ou L'duberge des dnes*®® (2012) qui est illustré dans un style minimaliste.

47 MOURRAIN Sébastien, Le diadeéme de Rosée, Paris, Nathan, 2003.
488 YEH Chun-Liang, ZOUAGHI Alexandre et Clémence POLLET (ill.), L'Auberge des dnes, Amboise,
HongFei Cultures, 2012.
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Figure n°12 : MOURRAIN Sébastien, Le diadeéme de Rosée, Paris, Nathan, 2003.
Figure n°13 : YEH Chun-Liang, ZOUAGHI Alexandre et Clémence POLLET (ill.), L'Auberge des dnes,
Amboise, HongFei Cultures, 2012.

Ilustrer les contes traditionnels dans des styles modernes est pour nous une fagon
de rompre avec l'exotisme chinois enraciné dans la perception frangaise et de focaliser
davantage sur le contenu accompagné par les images. Il semble que I'objectif des auteurs,
des illustrateurs et des éditeurs est de partager les histoires que les jeunes Francais ne
connaissent pas mais non de les attirer par 1'étrangeté des livres. Malheureusement, parmi
tous les livres pour la jeunesse sur la Chine, les albums ayant fait ce choix sont rares.
Puisque I'exotisme se vend, on veut toujours trouver la Chine ancienne, quel que soit le

contexte du récit. Ainsi dans L'imagier des gens*®®

, «un empereur » et « une héroine »
sont illustrés par un empereur de la dynastie Qing (1644-1912) et une femme en costume

de soldat de la dynastie Han (206 av. J.-C. — 220 apr. J.-C.).

E'iuPEREuR‘

489 BLEXBOLEX, L'imagier des gens, Paris, Albin Michel Jeunesse, 2008.
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Figure n°14-15 : BLEXBOLEX, L 'imagier des gens, Paris, Albin Michel Jeunesse, 2008. : « un empereur »
a I'époque de la dynastie Qing (1644-1912) et « une héroine » : une femme en costume du soldat a 1'époque

de la dynastie Han (206 av. J.-C.-220 apr. J.-C.)

Mais le cas le plus choquant dans ces représentations de la Chine ancienne est
celui des auteurs francais qui osent inventer « leur » Chine impériale dans des contes
prétendument chinois. « Le petit empereur chinois »*° est publié¢ dans le magazine Les
belles histoires de Bayard Presse Jeune en mai 1994. Le héros du récit, le petit empereur,
habite dans un palais gigantesque avec son pckinois Oua-Oua, les représentants de
ministéres amusants (le ministre du Bonjour-Bonsoir, le ministre de I'Ecole et le ministre
des Habitants), des suivantes et des soldats. Il entend parler d’un méchant dragon qui a
attaqu¢ des villages de son royaume, et, par curiosité, il décide de partir a I’aventure avec
une petite fille nommeée Tsi-Tsi et son chien afin de trouver le dragon. Le petit empereur
visite des villages I'un apres l'autre, ¢coute la misere évoquée par les villageois, leur
propose son aide, et, dans le dernier village visité, 1l trouve le dragon qu'il réussit a
dominer a la fin de I'histoire. Un autre conte « chinois » plus récent, Les trois grains de
riz*°! (2005), raconte une courte aventure de Petite S ur Li qui est envoyée au marché
par ses parents pour vendre du riz. En chemin, elle rencontre trois animaux — un canard,
un panda et un singe — qui lui demandent chacun une petite poignée de riz.
Malheureusement, elle rencontre aussi un dragon méchant qui s'empare de son sac de riz.
Les trois animaux viennent sauver Petite S ur Li grace a leur magie qui transforme les
grains de 11z en objets permettant d'échapper au dragon. Dans ces deux récits, nous avons
I''mpression que le travail des auteurs se limite a prendre un récit d'aventure banal et a
faire des personnages les « Chinois du passé » et de la créature négative, un dragon
chinois. Ces deux histoires sont en réalité de « faux » contes qui utilisent l'exotisme et les
clichés pour attirer le public francais : en réalité, les dragons dans les légendes et dans la
croyance chinoises sont des créatures célestes qui protégent le monde et que les étres
humains ne peuvent jamais conquérir ; d’ailleurs, ces contes n’existent pas en chinois ; et

quoi qu’il en soit, I'éditeur de Trois grains de riz, Flammarion, indique sur son site web

40 AMELIN Michel et Ulises WENSELL (ill.), « Le petit empereur chinois », Les belles histoires, Paris,
Bayard jeunesse, 1994.

41 BERTRON-MARTIN Agnés et Virginie SANCHEZ (ill.), Les frois grains de riz, Paris, Flammarion,
2005.
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492 non la Chine ni sa

que les thémes de cet album sont I'amitié€, le courage et le partage
culture. Or ces deux albums sont utilisés pour initier les jeunes Frangais a la culture

chinoise*?3 !

Figure n°16 : AMELIN Michel et Ulises WENSELL (ill.), « Le petit empereur chinois », Les belles
histoires, Paris, Bayard jeunesse, 1994, pp.1-2.
Figure n°17 : BERTRON-MARTIN Agneés et Virginie SANCHEZ (ill.), Les trois grains de riz, Paris,

Flammarion, 2005.

Ce « pastiche » formel des contes se rapproche de 'appropriation culturelle : un
emprunt de culture par « un membre d'une communauté "dominante" [qui] utilise un
¢élément d'une culture "dominée" pour en tirer un profit, artistique ou commercial. »**%,
Ces albums frangais exploitent une culture chinoise approximative, avec un vague
prétexte pédagogique mais sans exactitude culturelle. La « Chine » dans ces albums est
en réalité évoquée pour des raisons de marketing : on attire le lecteur et les intermédiaires
(les parents et les enseignants) par des aspects exotiques anciens. Or, l'effet le plus irritant
de ce pastiche est sans doute la désinvolture de l'auteur, qui véhicule de fausses
informations et des préjugés sur la culture chinoise a travers leurs ouvrages adressés au

jeune lecteur. Cette tendance est trés inquiétante : non seulement elle ne respecte pas la

culture des autres, mais elle trahit aussi la confiance des enfants envers la lecture et les

492 Flammarion jeunesse, Les Trois grains de riz. [En ligne] : https://www.flammarion-

jeunesse.fr/Catalogue/les-albums-du-pere-castor/les-trois-grains-de-riz. Consulté le 6 septembre 2019.
493 Plusieurs sites-web pédagogiques réalisent et partagent des fiches de lecture et des fiches sur la culture
chinoise basées sur ces deux albums.

494 MORIN Violaine, « Au Canada, la notion d""appropriation culturelle" déchire le monde littéraire », Le
Monde, le 16 mai 2017, [En ligne] : https://www.lemonde.fr/big-browser/article/2017/05/16/au-canada-la-
notion-d-appropriation-culturelle-suscite-la-polemique-dans-le-monde-litteraire_ 5128544 4832693 .html.

Consulté le 9 novembre 2018.
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livres choisis par les maitre(sse)s, qui devraient étre corrects sur le plan informatif. Nous

reviendrons sur cette question d'appropriation culturelle dans le cinquiéme chapitre.

Certes, la Chine moderne n'est pas tout a fait absente de la littérature pour la
jeunesse francaise ; mais cette modernité n'est pas construite autour des technologies
modernes ou des découvertes scientifiques, il s’agit juste d’une autre image, contrastant
absolument avec la civilisation millénaire et le systéme politique ordonné loués par les
Lumicres au XVIII® : celle de I'immigration ¢conomique des ouvriers chinois pauvres.
Cette nouvelle image des Chinois, apportée tardivement au jeune public frangais par
rapport a la réalité historique du phénomene, bouleverse 1'exotisme oriental et crée une

nouvelle perception chez les Francais.

IV.1.3. L'immigration chinoise : une image de la Chine moderne ?

Arrivés en France au début du XX siecle, les premiers immigrés chinois sont des
man uvres et des paysans pauvres qui viennent travailler afin d'avoir une vie moins
misérable qu’en Chine. Ces Chinois sont quasiment privés d'éducation et, par conséquent,
laissent trés peu de trace sur leur vie. Parmi cette géncration de Chinois en France se
trouvent également des Chinois éduqués comme les ¢tudiants et les journalistes qui,
malheureusement, n'écrivent pas non plus autour de leur histoire. Les seuls récits sur la
premicre génération d'immigrés chinois sont donc des reportages, des documentaires ou
bien des articles scientifiques réalisés par des Frangais. Les écrivains d'origine chinoise
venus en France dans la premicre moitié du XX siecle et produisant des récits en frangais
ne sont pas nombreux : Fran¢ois Cheng, Dai Sijie, Ya Ding, Ying Chen, Wei-Wei et Shan
Sa.

Venu en France a vingt ans en 1948, Cheng prend son temps pour perfectionner
le frangais, la langue qu'il décide d'adopter comme la sienne*’>, et publie son premier
roman en 1998. Le Dit de Tianyi**® (1998), un roman semi-autobiographique, raconte le

séjour en Occident dun jeune Chinois qui compare la vie li¢e a la tradition a celle de

43 HU Jing, Imprégnation des écrivains francophones d'origine chinoise par trois sagesses extréme-
orientales : Taoisme, Bouddhisme et Confucianisme, Université de Limoges, 2016.

496 CHENG Francois, Le Dit de Tianyi, Paris, Le livre de poche, 2001(1998).
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'Occident qui lui donne une nouvelle vision de la vie. Ce roman a gagné le Grand Prix
de la Francophonie, et I'auteur, lui, est ¢lu a I'Académie francaise en 2002, 1'année ou 1l
publie L'éternité n'est pas de trop*®” (2002), une réécriture de Tristan et Iseult dont le
déroulement se situe dans la Chine du XVII® si¢cle. Les autres auteurs évoqués composent
séparément une mémoire collective de la révolution culturelle, dans Le Sorgho Rouge*®
(1987) de Ya Ding, La mémoire de l'eau*® (1992) de Ying Chen, La couleur du
bonheur°® (1996) de Wei-Wei, « Manifestations de la Place Tian'anmen » %! (1997) de
Shan Sa et Balzac et la petite tailleuse chinoise’®® (2000) de Dai Sijie. Ces histoires
traumatisantes vécues par les auteurs font 1'écho a « la littérature des cicatrices », un
courant littéraire de Chine né juste apres la révolution culturelle. Leurs autres livres
¢voquent les pensées chinoises ou sont des fictions toujours basées sur la Chine

continentale.

La plupart de ces écrivains viennent d'une famille lettrée, ils ont fait leurs ¢tudes
supérieures en Chine avant de partir a I'étranger a 'age d'adulte. Leur situation en France,
ou au Canada dans le cas de Ying Chen, est donc différentes de celles sur lesquelles nous
focalisons dans cette thése. Par ailleurs, ils sont trés attachés a leur culture et tentent de
la faire connaitre aux lecteurs francais, tandis que leur vie en France est apparemment un
sujet moins intéressant et moins problématique pour eux. Dans plusieurs des uvres de
ce groupe d'¢crivains, 'Occident est la terre de I'exil idéologique dans lequel ils sont libres
de s'exprimer et de se souvenir du passé, non une terre ou les personnages affrontent
discrimination ou racisme comme l'envisagent les écrivains d'autres origines dont nous

avons d¢ja parlé. Ils n’évoquent guere I’immigration économique.

Les romans sur les immigrés chinois publiés au début des années 2010 seront donc
¢erits par des Frangais qui sont intéressés par la Chine et la culture chinoise. Dans le
domaine de la jeunesse, Anne Thiollier et Chlo¢ Cattelain, admiratrices de la culture

chinoise, posent avec compré¢hension et compassion la question de la discrimination a

497 CHENG Francois, L 'éternité n'est pas de trop, Paris, Le livre de poche, 2003(2002).

498 YA Ding, Le Sorgho rouge, Paris, Stock, 1987.

4% YING Chen, Le mémoire de I'eau, Montréal, Leméac, 1992.

300 WEI-Wei, La couleur du bonheur, La Tours d'Aigues, 'Aube, 1996.

01 SHAN Sa, « Manifestations de la Place Tian'anmen », Porte de la paix céleste, Paris, Gallimard, 1997.

302 DAI Sijie, Balzac et la petit tailleuse chinoise, Paris, Gallimard, 2000.
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I’égard des Asiatiques et de leurs conditions de vie malheureuses. Miettes de Lettres
(2010) de Thiollier et Ma vie a la baguette®® (2015) de Cattelain sont pour nous les deux
romans pour la jeunesse consacrés aux immigrés Chinois et aux Frangais d'origine
chinoise les plus naturels — c'est-a-dire qu’ils comportent trés peu d'éléments
« exotiques » destinés a attirer les enfants contrairement aux albums ou a d’autres romans
publi¢s a la méme époque. Les deux écrivaines comprennent assez bien les valeurs
chinoises et les mettent au premier plan du récit pour poser les questions identitaires des

jeunes Chinois, a un moment ou personne n'en parle.

En revanche, les autres romans sur I'expulsion de Chinois clandestins comme T
peux pas rester 1a°** (2008) de Jean-Paul Nozic¢re et Tao et Léo’® (2011) d'Ingrid
Thobois, suivent le méme travers que les albums : les auteurs prennent un récit dont le
héros et sa famille sont des sans-papiers de n'importe quelle origine, ils se contentent de
donner des prénoms chinois et de décorer leurs maisons avec des ¢léments chinois clichés.
Dans La belle Adeéle’® (2010) de Marie Desplechin, qui se focalise en effet sur la relation
entre deux adolescents, un Chinois et une Francgaise, la question de I'i'mmigration n'est
mise en scene que pour compléter le portrait du personnage chinois. Par ailleurs, certains
romans frangais engagés se focalisent seulement sur la question de I'humanité, et non sur
la présentation de la culture, comme La maitresse a pleuré trois fois’°’ (2010) de Murielle
Szac. Le roman développe chez le lecteur plus jeune le sens de 'humanité pour un étre
humain qui vient d'ailleurs, qui parle une autre langue et qui peut tout de méme étre son

ami — quelle que soit sa culture.

Hormis les uvres des auteures amatrices de culture chinoise, les romans se
concentrent donc tous sur I'arrestation et 1'expulsion des clandestins chinois. Ils sont tous
publi¢s dans la premicre moiti¢ des années 2010. Cette parution refléte la reconnaissance
tardive des Francais quant a la présence des immigrés chinois sur le territoire. En effet, la

production de ces livres résulterait probablement d'un « probléme » exposé a la société

303 CATTELAIN Chloé, Ma vie a la baguette, Paris, Thierry Magnier, 2015.

504 NOZIERE Jean-Paul, Tu peux pas rester la. Paris, Thierry Magnier, 2008.

303 THOBOIS Ingrid. Tao et Léo, Voisins-le-Bretonneux, Rue du monde, 2011.
306 DESPLECHIN Marie, La belle Adéle, Paris, Gallimard Jeunesse, 2010.

307 SZAC Murielle, La maitresse a pleuré trois fois, Paris, Thierry Magnier, 2010.
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francaise par la presse dans ces mémes années : les immigrés chinois, victimes du trafic
clandestin, qui paient des milliers d'euros pour venir travailler en France dans les usines
chinoises’®. Ce sujet n'est plus guére évoqué dans la presse depuis 2013°%, et dans la
littérature pour la jeunesse depuis 2015. Pourrions-nous supposer que les Frangais
considerent ce probléme des clandestins comme le seul probléme envisagé par les Chinois
de France ? Et, pourquoi les Francais d'origine chinoise ou les Chinois francophone

n'écrivent-ils pas au sujet de cet ¢vénement ou bien de leur propre histoire ?

Peut-étre pouvons-nous répondre a ces questions depuis la sortie du roman
graphique Banana GirlP'° (2017) de Kei Lam et du roman autobiographique Jeune fille
modeéle’'! (2018) de Grace Ly. Les familles de ces écrivaines frangaises d'origine chinoise
sont venues en France a la fin du XX° siccle et c'est au présent, la fin des années 2010,
qu'elles peuvent raconter ce qu'elles ont vécu. Lam est venue en France tres jeune. Son
pere artiste gagnait bien sa vie a Paris. Ly est née en France dans une famille chinoise du
Cambodge. Elle a pass¢ son enfance a travailler pour le restaurant de sa famille. Parce
qu’elles ont grandi en France, leurs livres évoquent donc la question identitaire des jeunes
Frangaises d'origine chinoise. Une autre uvre tres intéressante souligne bien le rapport
entre le statut des immigrés et I'absence de production de récits autobiographiques : Le
métro de Paris’? (2013) de Yao Zhongbin. Ecrit en chinois parlé, le livre a nécessité
deux traducteurs, Gong Lei et Lisa Carducci, afin de rendre la traduction du chinois parlé
en frangais. En représentant Paris et surtout son quartier asiatique du XIII® arrondissement
dans les années 1980-1990, le roman raconte la vie d'un immigré clandestin chinois qui
cherche sa place dans une nouvelle société alors qu'il ne parle pas frangais et qui traverse
la misére au lieu des conditions de vie dont il a révé. Il doit finalement mentir a sa famille
en Chine au sujet de sa réussite en France pour « sauver la face ». Le métro de Paris n'est
pas une autobiographie, méme s'il y ressemble, car l'auteur a fait tout de méme ses ¢tudes

en France. Mais ce récit, fond¢ sur les observations de 1’auteur pendant son s¢jour a Paris,

3% GABIZON Cécilia, « Clandestins : Besson déclare la guerre aux passeurs », Le Figaro, le 5 février 2009,
p-9.

30% Selon notre recherche sur la base de données Europresse.com.

310 T AM Kei, Banana Girl, Paris, Steinkis Editions, 2017.

U LY Grace, Jeune fille modéle, Paris, Fayard, 2018.

512 YAO Zhongbin, Le métro de Paris, trad. par GONG Lei et Lisa CARDUCCL, Paris. Editions You Feng,
2013.
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témoigne avec sincérité de la mentalité chinoise au sujet de I'importance de la réussite,

notamment chez ceux qui partent a I'étranger.

Le contraste entre ces deux groupes d'auteurs, les auteurs francais et les auteurs
d'origine chinoise, souligne bien la différence entre deux groupes d'immigrés tout a fait
différents. Les récits des Frangais sont nourris par les histoires des pauvres Chinois
exploités présentées dans la presse, tandis que les récits autobiographiques sont écrits par
des Francaises d'origine chinoise dont les parents sont entrés en France Iégalement et dont
la situation financicre et culturelle est bien meilleure. Le probléme rencontré par les
protagonistes de ces derniers n’est donc pas la vie clandestine, mais la question de
l'identité culturelle. Le récit de Yao Zhongbin se focalise plutot sur le réve du protagoniste
malgré son statut illégal. Puisque les auteurs d'origine chinoise ne partagent pas la méme
expérience que les Chinois clandestins dans la réalité, et que leur objectif est de
« partager » leur histoire, ils sont dans la position d'un porte-parole. Il est évident que les
immigrés eux-mémes n'ont pas l'occasion d'écrire leur histoire, faute de notions de
frangais. Dans Banana girl et Jeune fille modele (et aussi dans les romans des Sino-thais),
les personnages de grands-parents et de parents parlent trés peu le francais, ils ne
pourraient donc pas écrire leur histoire. Il faut donc attendre la deuxiéme génération
formée par 1'école francaise comme Lam et Ly pour que la communauté chinoise ait une
« voix ». Ainsi, il est possible qu'une raison de I'engagement des auteurs frangais soit de
se faire la « voix » d'une partie de la communauté chinoise la plus invisible et inaudible :
ceux dont l'histoire n'est pas encore racontée par la deuxiéme génération, et notamment
ceux qui n'auront méme pas d'occasion de rester en France assez longtemps pour avoir

des enfants.

Ces « deux visages » de la Chine, la Chine ancienne prospére et la Chine moderne
source d'immigration, sont présentés positivement dans la littérature pour la jeunesse
frangaise. L'une est présentée pour susciter la fascination, et I'autre la compassion. Les
Chinois vus par les auteurs francais sont des étrangers, ils représentent toujours une autre
civilisation, quel que soit leur statut en France. L'importance de I'image de la Chine

ancienne dans la littérature pour la jeunesse pourrait symboliser la « recherche de la Chine

210



perdue »°!* par les Frangais. La Chine impériale et sa civilisation, qui ont jou¢ un role
important dans le développement du gout artistique des Frangais et qui ont été effacées
par le régime communiste, ne réapparaitra pas. Les auteurs frangais se consideérent donc
dans ce cas comme les transmetteurs de la culture chinoise a leurs propres enfants. En
voulant « conserver » les images anciennes de la Chine, ils créent leur propre « Chine
¢ternelle » et soulignent sans doute excessivement ces ¢léments renvoyant a la Chine du
pass¢ dans les réeits qu'ils inventent eux-mémes, voire dans les romans dont 1'objectif est
de défendre le droit des immigrés. Mais avec la production littéraire tres récente d’auteurs
d'origine chinoise, nous projetons qu'a partir des anné¢es 2020, il y aura plus de livres
destinés a la jeunesse qui présentent la Chine, sa culture et son peuple de maniére plus
soignée et plus vraisemblable. Ces livres auront du pouvoir de présenter une autre image
des Asiatiques d'aujourd’hui au lecteur frangais, mais également d'encourager le lecteur
d'origine asiatique a ¢étre fier de ses origines comme les auteurs. Nous prenons comme
exemple le cas du roman Crazy Rich Asians (2013) de Kevin Kwan et notamment son
adaptation cinématographique en 2018 qui ont réussi a représenter les communautés
asiatiques aux Etats-Unis du XXI¢ siécle et a lutter contre plusieurs stéréotypes des
Asiatiques produits par les Américains d'autres origines. Le succes commercial du livre
et de son adaptation traduit l'ouverture des spectateurs aux nouvelles images des
Asiatiques, ainsi que la fiert¢ des spectateurs d'origine asiatique qui trouvent finalement
une « place » sur cette scene internationale dominée par les Occidentaux. Ainsi, dans le
cas de la France, les livres comme Banana girl de Kei Lam et Jeune fille modele de Grace
Ly peuvent étre 1'occasion pour les enfants francais biculturels d'étre fiers d'une de leurs

identités et de ne pas vouloir la rejeter pour étre acceptés.

IV.2. Le japonisme : l'influence des arts japonais du XIX° siecle dans la

représentation du Japon du XXI® siécle

L'exotisme du Japon peut résulter de 1'isolement du pays, notamment a I’é¢gard des
Occidentaux, du XVII® siécle au milieu du XIX® siécle. En 1543, les Portugais arrivent

de Macao, un de leurs ports commerciaux en Asie, au Sud-Est du Japon. Le commerce

313 LO Shih-Lung, La Chine sur la scéne frangaise au I e siécle, Rennes, Presses universitaires de Rennes,

2015. [En ligne] : https://books-openedition-org/pur/78963. Consulté le 15 octobre 2019.
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entre le Portugal et le Japon commence en méme temps que la diffusion du christianisme
qui sera bientot la cause principale de la fermeture du Japon. Le christianisme se répand
en effet rapidement dans la seconde moiti¢ du XVI° siecle : trois ordres catholiques — les
jésuites, les franciscains et les dominicains — sont chargés de promouvoir leurs croyances
dans cette région et 150 000 Japonais sont convertis au catholicisme en 15823!4. Or, de
peur que le christianisme ne perturbe la politique du shogunat’!’, les missionnaires
européens et les chrétiens sont ¢éliminés. En 1597, vingt-six chrétiens sont martyrisés a
Nagasaki ; en 1614, tous les missionnaires installés au Japon sont arrétés et expulsés ; et
en 1615, le shogun Tokugawa Hidetada fait massacrer cinquante chrétiens a Nagasaki.
Le conflit entre les Japonais et les Occidentaux s'aggrave au point que méme les
commercants sont chassés du pays : les Espagnols en 1624 et les Portugais en 1639. Les
Hollandais, qui viennent au Japon seulement pour le commerce, sont le seul peuple

européen a conserver le droit d’entretenir des activités commerciales avec le Japon.

Tout au long de la période d'isolement du Japon, les objets d'art (des gravures, des
peintures et des porcelaines) et les meubles laqués du Japon fascinent les monarques
européens et construisent donc le gotit exotique des Européens pour cette région. Le fait
que le Japon soit privé de presque tout contact avec 1'Occident augmente la valeur des
objets d'art japonais. A cause de cette demande du monde occidental, au début du XIX¢
siecle, des navires russes, britanniques et américains s'introduisent dans les ports japonais
« dans l'espoir d'établir des échanges commerciaux et de briser le monopole des
Hollandais »°'°. Le Japon résiste a la pression occidentale pendant des décennies, et
autorise finalement des échanges commerciaux assez limités : seules les villes de
Nagasaki, Hakodate et Shimoda sont ouvertes aux commergants étrangers en 1854. On
trouve donc des objets de décoration japonais sur les marchés européens, et le gott du
« japonisme » — un terme introduit dans la société frangaise en 1872 par Philippe Burty
pour définir I'esthétique du Japon®!'” — qui se répand dans toutes les classes sociales aprés

I'ouverture du pays.

314 Japonisme, échanges culturels entre le Japon et I'Occident, Paris, Phaidon, 2006, p.11.

315 Du Xlle au XIXe siécle, le shogunat est le gouvernement militaire féodal dont le chef, dictateur militaire
lui-méme, est appelé « shogun » signifiant « chef des armées ».

316 Japonisme, échanges culturels entre le Japon et I'Occident, p.24.

317 CUA Catherine, « L'iconicité de I'imaginaire japonais dans I'album illustré jeunesse en France », Strance,

vol.14, 2019. [En ligne : http://journals.openeditions.org/stranae/2821]. Consulté le 21 aotGt 2019.

212



IV.2.1. L'apologie du japonisme chez les grands écrivains frangais du XIXe siecle

Ayant trouvé sa place dans la société, le japonisme devient un sujet esthétique
pour la littérature francaise. Les objets d'art japonais sont devenus un €lément de
décoration des scenes de Paris. Edmond de Goncourt, amateur d'objets d'art japonais,
évoque le magasin d’objets de madame Desoye qui introduit le japonisme dans la mode

de la classe moyenne :

« En ces derniers jours que de stations dans cette boutique de la rue de Rivoli,
ou tronme, en sa bijouterie d'idole japonaise, la grasse madame Desoye ! Une
figure historique de ce temps que cette femme, dont le magasin a été l'endroit,
l'école pour ainsi dire, ou s'est élaboré le grand mouvement japonais qui s'étend

aujourd'hui de la peinture a la mode. »'®

La décoration a la japonaise est souvent utilisée dans la littérature frangaise pour
impressionner et séduire les personnages féminins. Dans Bel-Ami (1885), le héros va
recevoir sa maitresse dans la garconniere qu'il loue dans un quartier populaire de Paris.
Pour impressionner la femme, il décide de refaire la décoration en mettant sur les murs

des objets décoratifs japonais :

« Des qu'il eut fini sa besogne journaliere, il songea a la fagon dont il arrangeait
sa chambre pour recevoir sa maitresse et dissimuler le mieux possible la
pauvreté du local. Il eut l'idée d'épingler sur les murs de menus bibelots
Jjaponais, et il achete pour cing francs toute une collection de crépons, de petits

éventails, et petits écrans dont il cacha les taches trop visibles du papier. »!?

Si les objets japonais sont disposés pour « dissimuler [...] la pauvreté du local »,
ils représentent évidemment le luxe pour les Parisiens de 1'époque. Dans Pierre et Jean

(1887), Maupassant décore encore une scene de séduction de la femme avec des objets

518 GONCOURT Edmond de, Journal des Goncourt : Mémoire de la vie littéraire, Paris, Bibliothéque-
Charpentier, 1981, p.198.
319 MAUPASSANT Guy de, Bel-Ami, Paris, Louis Conard, 1910 (1885), p.136.
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décoratifs japonais. Il suggére que les objets sont tellement beaux que méme « les mains

inhabiles et les yeux ignorants » réussissent a décorer une belle picce :

« Puis quand on fut rentré dans le salon, Jean ouvrit brusquement la porte de
gauche et on apergut la salle a manger ronde, percée a trois fenétres, et décorée
en lanterne japonaise. La mere et le fils avaient mis la toute la fantaisie dont ils
étaient capables. Cette piece a meubles de bambou, a magots, a potiches, a
soieries pailletée d'or, a stores transparents ou des perles de verre semblaient
des gouttes d'eau, a éventails cloués aux murs pour maintenir les étoffes, avec
ses ecrans, ses sabres, ses masques, ses grues faites en plume véritable, tous ses
menus bibelots de porcelaine, de bois, de papier, d'ivoire, de nacre, et de bronze,
avait l'aspect prétentieux et maniéré que donnent les mains inhabiles et les yeux
ignorants aux choses qui exigent le plus de tact de goiit et d'éducation

artiste. »?2"

Le luxe représenté par le japonisme ne se limite pas seulement a la présence des
objets concrets, mais s’étend aussi au concept qui valorise le mode de vie et le gott de la
personne. Dans la piece de théatre Francillon (1887) d'Alexandre Dumas (fils), Annette
présente un plat qu'elle appelle « salade japonaise » alors qu'il ne consiste qu’en
ingrédients assez locaux : pommes de terre, moules, salade, rondelles de truffe, sel,
poivre, huile d'olive et vinaigre. Annette explique avec fierté 1'origine du nom de la salade

a son invité :

« Henri : Moi, Mademoiselle, je vous demanderai la recette de la salade que

nous avons mangee ce soir ici. Il parait qu'elle est de votre composition.

Annette : La salade japonaise.

Henri : Elle est japonaise ?

Annette : Je [’appelle ainsi.

Henri : Pourquoi ?

Annette : Pour qu’elle ait un nom ; tout est japonais, maintenant.

Henri : C’est vous qui [’avez inventée ?

320 MAUPASSANT Guy de, Pierre et Jean, Paris, Louis-Conard, 1891 (1887), p.169.
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Annette : Parfaitement. J'aime beaucoup m’occuper de cuisine. »°!

Les Francais se passionnent également pour la littérature japonaise. Plusieurs
recueils de poésies sont traduits pendant la seconde moitié¢ du XIX¢siécle : Léon de Rosny
publie en 1871 Anthologie japonaise, poésies anciennes et modernes des insulaires du
Nippon??, un recueil de poésies ornées par les gravures de faune et de flore japonaises ;
Les poémes de la libellule (1885) de Judith Gauthier sont accompagnés par des pages de
gravures de paysage du Japon a différentes saisons. Les poeémes japonais, le haikai et le
haiku, sont introduits pour la premiére fois en France par Le haikai : les épigrammes
lyrigues du Japon (1906) et Au fil de l'eau, recueil de soixante-douze haikus écrits de
1905 a 1922, par Paul-Louis Couchoud qui compose des poémes en frangais en respectant

la versification japonaise.

Ces exemples, témoignant de la fascination pour les arts japonais, soulignent la
vogue du japonisme qui influence largement les arts francais : décoration, peinture,
littérature, etc. Le japonisme s'empare de I'Europe a la fin du XIX¢ siecle, et il a un tel
impact sur le gott des Francais qu'il est difficilement remplacé par des images du Japon
moderne. La différence est considérée ici comme un aspect positif : elle crée un nouveau
sens d'esthétique qui ouvre la voie a un nouveau genre artistique. La France semble donc
refuser de reconnaitre le Japon moderne qui ne porte plus l'esthétique continuant a
charmer la société frangaise depuis le XIX¢ siecle. Et cette fascination du Japon ancien
exotique se transmet de génération en génération a travers la représentation de ce Japon
intouchable. On peut ainsi retrouver ces images du Japon ancien reproduites dans des
livres trés récents, notamment dans la littérature pour la jeunesse qui est considérée
comme un des premiers espaces ou découvrir l'histoire des pays lointains et leurs cultures.
Le Japon dans la littérature pour la jeunesse francaise depuis le XX¢ si¢cle ne differe donc

pas beaucoup de celui du XIX¢ siecle.

321 DUMAS Alexandre (fils), « Francillon », Thédtre complet avec notes inédites, tome 7, Paris, Calmann-
Lévy, 1899, p.270.
322 ROSNY Léon de, Anthologie japonaise, poésies anciennes et modernes des insulaires du Nippon, Paris,

Maisonneuve et Cie., 1871.
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IV.2.2. Le japonisme dans la littérature pour la jeunesse francaise depuis le XX¢ siecle

Depuis les années 1950, le contexte et la mani¢re de présenter le Japon ne
changent guere malgré l'influence japonaise dans les médias francais. La représentation
du Japon et des Japonais dans la littérature pour la jeunesse reste figée dans le Japon du
shogunat d'Edo (1603-1868) ou le Japon de Meiji (1868-1912), I'ére de l'ouverture du
pays et du développement du japonisme en Europe. Le Japon est présenté aux jeunes
lecteurs dans les années 1960 par des documentaires photographiques comme Noriko la
petite Japonaise®>® (1962) et Au Japon avec Harumi>** (1968). Le seul album illustré sur
la culture japonaise de la décennie est Les Pokkoulis’*® (1965) publié dans la collection
« Enfants de la terre » des Albums du Pére Castor. Dans les albums illustrés, des
Pokkoulis a ceux du XXI° siecle, on trouve souvent des images d’enfants japonais en
costumes traditionnels avec des gestes qui rappellent les estampes japonaises a la mode
tout au long de 1'isolement japonais voire apres l'ouverture du pays. Ces costumes sont
probablement pour le lecteur, ainsi que pour l'auteur et l'illustrateur, des reperes de
I'exotisme valorisés depuis des siecles. L'histoire des Pokkoulis se déroule dans le Japon
apres-guerre, vers la fin des années 1950 ou le début des années 1960, c'est le Japon
moderne dont la population s'habille a I'occidentale. Les habits des personnages sont bien
exacts, sauf qu'ils portent tous des pokkuris, les chaussures traditionnelles qui ne sont plus
portées dans la vie quotidienne dans ces années-la. Le protagoniste, I'enfant du patron de
la boutique de pokkuris, réve de voir une fille qui passe devant la boutique pour admirer
des paires de pokkuris rouges. Dans son imagination, la fille, portant une paire de pokkuris
rouges, est en costume traditionnel et fait les gestes qu’on trouve dans les estampes

anciennes.

523 DARBOIS Dominique, Noriko la petite Japonaise, Paris, Nathan, 1962.
524 NAST Colette, Au Japon avec Harumi, Paris, Hatier, 1968.
325 JAN Isabelle et Pierre LUC, Les Pokkoulis, Paris, Flammarion, 1965.
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Figure n°18 : JAN Isabelle et Pierre LUC, Les Pokkoulis, Paris, Flammarion, 1965, p.17.
Figure n°19 : UTAGAWA Fusatane, Beauté a l'ombrelle, vers 1843.

Figure n°20 : EISHO, Hinatsuru de Choshi-ya et la deuxiéme courtisane jouant a l'automat, vers 1790.

Nous trouvons aussi des reflets des estampes japonaises dans les albums plus
récents. La série Akiko (2004-2016) d'Antoine Guilloppé raconte des anecdotes de la vie
d'une fillette japonaise. Le travail de I'illustrateur met en valeur le paysage du lieu ou
vivent les personnages. Dans tous les albums de la série Akiko porte un costume
traditionnel, comme si I'histoire se déroulait dans le passé. L'album Akiko la voyageuse>*
(2014) s'ouvre par une double-page d'illustration d'Akiko jouant au shamisen, un
instrument de musique traditionnel japonais, sous un arbre au bord de la riviere. Cette
illustration ressemble a une estampe du début du XIX¢si¢cle d'un graveur japonais bien
connu, Kitagawa Utamaro qui montre une scéne identique. L Imagier des gens (2008) de
Blexbolex fait une longue liste de personnes que le jeune lecteur peut rencontrer, et inclut
un personnage japonais : une femme au kimono de la seconde moiti¢ du XIX¢siécle. La

légende « Une beauté » renvoie toujours a l'appréciation de la beauté exotique des

Japonaises présentée autrefois dans les estampes.

526 GUILLOPPE Antoine, Akiko la voyageuse, Paris, Picquier Jeunesse, 2014.
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Figure n°21 : KITAGAWA Utamaro, Fleurs d'Edo : Le chant narratif d'une jeune femme, vers 1800.
Figure n°22 : GUILLOPPE Antoine, Akiko la voyageuse, Paris, Picquier Jeunesse, 2014, pp.1-2.

Figure n°23 : MIYAGAWA Shuntei, Parc Koraku-en, 1893.
Figure n°24 : BLEXBOLEX, Imagier des gens, Paris, Albin Michel Jeunesse, 2008.

Le Japon moderne contemporain ne constitue qu'une partie des documentaires.
Malgré le mot « aujourd'hui » de I'album Aujourd'hui au Japon, Keiko a Tokyo>*’ (2010),
c'est toujours le Japon ancien qui est représenté. La vie quotidienne contemporaine
évoquée dans le livre — I'école, le métro de Tokyo et le manga (la bande-dessinée
japonaise) — est reléguée au second plan par les éléments culturels japonais. Le jour de
son anniversaire, Keiko mange son gateau, un gateau au thé vert a la sauce aux haricots
rouges. Sous la table a manger se trouve une paire de sandales en paille qui, en réalité,

sont toujours déposées dans l'entrée de la maison. Sa grand-mere lui envoie une figurine

327 CLASTRES Geneviéve, GREEN Ilya (ill.) et Florent SILLORAY (ill.), Aujourd'hui au Japon, Keiko a
Tokyo, Paris, Gallimard jeunesse, 2010.
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porte-bonheur du bouddhisme zen, daruma, et des papiers origami. Keiko se déplace pour
présenter les sites historiques-touristiques et les fétes. Pendant sa visite au mont Fuyji, elle
loge avec sa famille dans un hotel traditionnel, un ryokan. Elle va au quartier Asakusa
pour la grande féte au temple. A Kyoto, Keiko voit des geishas dans le quartier historique-
touristique Gion et visite le chateau Nijo ou habitent les samurais a 1'époque de
préouverture du pays. Le seul voyage qui évoque un événement postérieur a 1’ouverture
est a Hiroshima ou elle aborde la Seconde Guerre mondiale. Le documentaire Bienvenue
au Japon*® (2009) illustré par des images numériques a bien la tentation de moderniser
le livre, mais s’enlise lui aussi dans 1'exotisme japonais. Hormis des chapitres sur les
architectures de 1'hdtel capsule a Tokyo, la mode avant-gardiste des jeunes japonaises et
le robot, le reste du livre répete ce que présentent les autres documentaires : les fétes, les

geishas, I'origami et les autres formes d'arts traditionnels.
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Figure n°25 : CLASTRES Geneviéve, GREEN Ilya (ill.) et Florent SILLORAY (ill.), Aujourd'hui au
Japon, Keiko a Tokyo, Paris, Gallimard jeunesse, 2010, pp.26-27.
Figure n°26 : [ZUMI et Sophie LEBLANC, Bienvenue au Japon, Toulouse, Milan, 2009, pp.56, 60.

Ce phénomene problématique se comprendrait si ces livres pour la jeunesse
avaient ét¢ publiés avant le XX¢ siecle ou I'image du Japon était uniquement diffusée par
les textes des voyageurs et par les estampes et que tout était stéréotypé d’apres ces deux
sources. Le Japon des livres pour enfants, quelle que soit I'époque que 1'on 1'évoque, parait
toujours le Japon fermé au reste du monde ou les femmes se promeénent dans la rue en
kimono. Cependant, le nombre des livres pour la jeunesse traduits du japonais s'accroit

progressivement, notamment le manga qui est aujourd'hui devenu un des premiers choix

528 1ZUMI et Sophie LEBLANC, Bienvenue au Japon, Toulouse, Milan, 2009.
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529

de lecture des jeunes”~’, et, a travers ces livres, les lecteurs frangais découvrent d’autres

dimensions du Japon.

La « chinoiserie » et le japonisme ne sont pas simplement un style temporaire ou
un courant artistique, ils ont développé simultanément un gott artistique chez les
Frangais, et ce fantasme qu'ils ont produit fait encore réver. Cela fait deux siccles que la
Chine et le Japon sont « coincés » dans la fascination occidentale, comme si on refusait
de les regarder autrement. Certes, certains livres peuvent parfaitement informer le jeune
lecteur sur la culture des autres, mais ils ne parviennent guere a présenter la réalité
actuelle : la maniére dont la Chine et le Japon s'industrialisent, leurs progres scientifiques
et technologiques et leurs nouvelles formes d'art. Malgré la popularité¢ des mangas
japonais en France et la parution des livres traduits du japonais et du chinois, la plupart
des illustrateurs des albums francais refusent de changer leur style : les illustrations du
Japon se limitent a I'adaptation des estampes du XIX€ siecle, et celles de la Chine aux
coups de pinceau a l'encre. En enfermant ces deux pays dans leur imagination, les
¢éditeurs, les auteurs et les illustrateurs francais limitent la découverte de leur jeune

lecteur.

En tant que lectrice d'origine chinoise, nous sommes décues par ces grands
éditeurs qui, en général, semblent trés ouverts et paraissent faire attention au contenu des
leurs livres. Les livres que nous mentionnons dans cette partie peuvent en effet se
retrouver dans le secteur jeunesse dans plusieurs bibliothéques et librairies. Si ces livres,
tellement faciles d’acces, ne véhiculent qu'une certaine image des cultures étrangéres,
comment les jeunes Francais, qui n'auront peut-étre pas l'occasion de découvrir en
personne ces cultures, peuvent-ils développer une perception plus réaliste ? Avec la
fonction pédagogique qu'ils prétendent avoir, les livres pour la jeunesse sont supposés
éduquer correctement leur lecteur, non transmettre une représentation figée. Nous
espérons donc que la parution récente des livres pour la jeunesse écrits par des Frangais
d'origine est-asiatique favorisera une nouvelle des cultures étrangeres par les jeunes

Frangais.

52 VASTA Morgane, « Livres prescrits, livres choisis », Lecture jeunesse, 2017, p.14.
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Conclusion

Selon Sylvie André, professeure de littérature coloniale et francophone a
I'Universit¢ de la Polynésie frangaise, il existe une « interdépendance étroite » entre
« histoire des idées et de formes littéraires avec l'histoire coloniale de ce qui fut 'Empire
francais ainsi qu'avec une histoire post-coloniale »*3°. La littérature est donc pendant ces
deux époques un lieu ou manifester des 1dées lices a la politique coloniale (par exemple :
I''mportance de I'Empire et les colonies, la grandeur de 1'armée et l'anticolonialisme),
témoigner des événements (la victoire militaire, 1'exploitation des régimes coloniaux et la
colonisation inutile) et méme transmettre les valeurs nationales ou sociales
contemporaines (les valeurs républiques ou les valeurs libérales). Inspirée au début par
I''maginaire de 1'Occident, la littérature abordant les ¢trangers et les colons se constitue
autour d'une représentation de 1' « exotisme » de ces terres et leurs peuples décrite par un
regard supérieur des auteurs occidentaux séduits par ces cultures primitives™!. Pourtant,
ces ouvrages permettent aux lecteurs du métropole de découvrir le monde et les cultures
différentes malgré la narration ou la description subjective. En méme temps, en tant que
porteuse de valeurs impériales, cette littérature coloniale avait pour but d’enraciner 1'idée
coloniale chez le lecteur de la métropole pendant 1'Empire colonial frangais. La
colonisation civilisatrice ¢tait alors considérée comme une mission sacrée et une action
« saine ». Les colonisateurs ¢taient per¢us comme les sacrifiés a I'égard des peuples
« sauvages » mais aussi de leur propre patrie. Mais ces images de la France supérieure
qui apporte sciences, technologies et arts aux terres barbares, diffusées dans la littérature
géncrale la littérature pour la jeunesse coloniales, n'ont pas complétement disparu de la
perception des Francais telle qu'elle se traduit dans les uvres littéraires de nos jours. La
« mission » de la littérature coloniale est ainsi accomplie ; car, si I'intention des colons
¢tait de civiliser les peuples sauvages et leurs terres, la littérature coloniale a ¢galement
eu pour mission la transmission de cette grandeur de la colonisation francgaise aux

générations suivantes.

530 ANDRE Sylvie, Pour une lecture postcoloniale de la fiction réaliste (XIX®-XX¢ si¢cle), Paris, Honoré
Champion, 2018, p.13.
31 RIESZ Janos, De la littérature coloniale a la littérature africaine. Prétextes-Contextes-Intertextes,

Karthala, 2007, p.89.
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Certains auteurs, illustrateurs et éditeurs ont bien pris conscience de cette
persistance des idées coloniales, transformées en racisme et en discrimination, mais aussi
en stéréotypes. Ainsi, ils ont cherché a créer une littérature pour la jeunesse qui allait
enraciner a son tour une nouvelle conception et de nouvelles valeurs sociales. Au XX¢ et
au XXI¢ siecle apparaissent donc des livres évoquant la tolérance, la prise de conscience
de la diversité et le respect a I’égard de tous les étres humains. On évoque la différence
physique (Intolérance et racisme, non 1>** (2004) considére la différence comme une
identité de chaque personne), les religions (I/ était plusieurs "foi"™*3 (2005) et 1"foi",
2"foi"”, 3"foi"3* (2005) évoquent la présence des religions dans le monde, leur croyance
et leurs pratiques), les problémes liés a la discrimination et au racisme (I'album
documentaire Le racisme>® (2019) prend comme exemples le génocide pendant la

Second Guerre mondiale et la ségrégation des Africains aux Etats-Unis).

L'Etat est aussi conscient de ce mouvement social-éditorial. Le socle commun de
connaissances, de compétences et de culture de mars 2015536 explique ce que 1'Etat attend
de « la formation de la personne et du citoyen » : premiérement, c'est I'Ecole qui « a une
responsabilité dans la formation de 1'éléve en tant que personne et futur citoyen. [...] elle
a pour tache de transmettre aux jeunes les valeurs fondamentales et les principes inscrits
dans la Constitution de notre pays. Elle permet a I'¢léve d'acquérir la capacité a juger par
lui-méme, en méme temps que le sentiment d'appartenance a la société. » L'Ecole doit
aussi fournir I'apprentissage et 1'expérience qui garantissent « la liberté de conscience et
d'expression, la tolérance réciproque, 1'égalité, notamment entre les hommes et les

femmes, le refus des discriminations... » en respectant le « principe de laicité ».

Cependant, les valeurs sociales (celles de la population) et les valeurs de la

République (I'Etat) ne se superposent pas parfaitement, ne dessinent pas nécessairement

532 DUTHEIL Florence et Henri FELLNER, Intolérance et racisme, non !, Paris, Bayard Jeunesse, 2004.
333 GIBERT Monique, 1/ était plusieurs "foi", Paris, Albin Michel, 2005.

33 GIRARDET Sylvie et Fernando PUIG-ROSADO, 1"foi", 2"foi", 3"foi", Paris, Hatier jeunesse, 2005.
335 DUMONTET Astrid et Julie FAULQUES, Le racisme, Toulouse, Milan, 2019.

336 Ministére de I'éducation nationale et de la jeunesse, Socle commun de connaissances, de compétences
et de culture, décret  n°2015-372 du 31 mars 2015. [En ligne]
https://www.education.gouv.fr/pid25535/bulletin_officiel.html?cid _bo=87834#socle commun. Consulté
le 13 janvier 2020.
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le méme modele de sociéte idéale. Prenons l'exemple de la laicité : cette valeur, inscrite
dans l'histoire et dans la loi, qui tolere difficilement I'expression de I'identité religieuse en
public est difficilement acceptée par certains citoyens francais. Par exemple, le voile hijab
porté par des musulmanes en France est percu comme « un signe religieux qui heurterait
plus généralement le sens commun de I’égalité des sexes et de la laicité comme valeur

constitutive de 1’Occident »>37

. De méme, comme nous l'avons wvu, la politique
d'assimilation tendant parfois a supprimer la diversité culturelle pour s'intégrer s'oppose
aux valeurs présentées par la littérature pour la jeunesse, qui encouragent la diversité dans
la société frangaise actuelle et le respect pour l'identité culturelle de chaque individu.
Pourtant, nous pouvons également interpréter la promotion de ces valeurs en tant qu'une
forme de lutte du secteur pédagogique (€diteurs, bibliothécaires et enseignants) contre
I'hégémonie de la logique d'assimilation, le modele auquel il s'oppose. Il nous semble
donc que la littérature pour la jeunesse abordant ce probléme s'est donné pour mission de
former petit a petit un nouveau modele de perception pour les nouvelles générations,
comme l'avait déja recherché la littérature pour la jeunesse coloniale. Cependant, nous
doutons de cette capacité a former une nouvelle perception, puisque plusieurs livres pour

la jeunesse que nous avons évoqués dans ce chapitre adoptent le méme regard

« supérieur » trouvé dans la littérature coloniale.

Quand on compare les images des étrangers présentées dans la littérature pour la
jeunesse coloniale et celles dans la littérature pour la jeunesse publiée au XXI° siccle, on
peut trouver des changements dans les présentations des peuples d'origines étrangeres.
Pourtant, ces peuples restent « inférieurs » aux personnages francais et leur statut dans la
littérature pour la jeunesse représente encore les « Autres » de France. Ils ne sont plus
« sauvages » dans la perception des Francais du XXI° siecle, mais leurs cultures, leurs
modes de vie non a la francaise et les paysages de leurs pays d'origine ont toujours cet
effet exotique qui fascine les personnages francgais. Ainsi, il semble que la littérature pour
la jeunesse francaise n'échappe jamais a l'idée d' « orientalisme » : les auteurs cherchent
a trouver des « étrangetés » chez ces étrangers, étiquetées par le regard du métropolitain,
et a montrer toutes les différences qui créent un grand fossé entre le lecteur francais et ces
étrangers. De ce fait, dans la littérature pour la jeunesse frangaise publiée au XIX¢ siccle,

peu de Frangais d'origine étrangere et d'immigrés bien intégrés sont considérés comme

337 BENTOUHAMI Hourya, « Les féminismes, le voile et la laicité a la frangaise », Socio, n°11, 2018,

p.117.
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« Frangais » a cause des ¢léments non-occidentalisés toujours considérés comme une

« étrangeté » par les auteurs francais.

La représentation des Autres dans la littérature pour la jeunesse francaise est
souvent issue de l'imaginaire frangais consacré aux terres sauvages et a leurs indigenes
barbares a I'époque de la colonisation. Le Siam/la Thailande, pays qui n'a guére
d'expérience coloniale, a développé différemment ses idées recues sur les étrangers. Si
I’on devait trouver un équivalent siamois/thailandais a la colonisation, dans la
construction des perceptions des « Autres », ce serait 'annexion des territoires voisins.
Les habitants de ces territoires furent au début considérés comme inférieurs aux Siamois
du centre, et cette idée a persisté dans la Thailande actuelle. La Thailande, qui souffre du
probléme des immigrés et des réfugiés, n'hésite pas a catégoriser ces peuples comme des
« Autres » sur son territoire. La représentation des Autres faite par les Siamois/les
Thailandais est liée simultanément a la politique et a I'impact que ces étrangers ont dans

la société. C'est ce que nous allons voir dans le chapitre suivant.
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Chapitre 4 : Histoire de la littérature pour
la jeunesse thailandaise et de Ila
publication des récits pour la jeunesse sur
les immigrés et les étrangers

La littérature pour la jeunesse thailandaise, née tardivement par rapport a celle de
I'Occidental, se développe rapidement depuis sa naissance au début du XX° siecle. En un
siecle, les lecteurs thailandais « rattrapent » les enfants d'autres pays a travers un grand
nombre de livres traduits des langues variées, mais ils apprennent également les valeurs
spécifiquement thailandaises grace aux auteurs thailandais qui développent leurs propres
thémes et messages. Pourtant, malgré un développement rapide et original, la littérature
pour la jeunesse est souvent dominée par des textes éducatifs et moralisants appréciés par
les adultes intermédiaire (parents, enseignants et bibliothécaires)>*. Les contenus que ces
adultes trouvent « convenables » pour les enfants thailandais sont ceux qui concernent
des valeurs sociales universelles (la gentillesse, le sens du partage, I'honnétete, etc.) et
notamment les valeurs spécifiquement thailandaises (la piété filiale, la qualité des filles
réservées, l'obéissance aux adultes, etc.). Par ailleurs, lors de période politiquement
instable, la littérature pour la jeunesse peut étre censurée par 1'Etat. Ainsi, la littérature
pour la jeunesse peut dire trés peu de sa société a ses lecteurs, et notre sujet de recherche,
les immigrés et les étrangers en Thailande, fait partie des « non-dits » de la littérature
pour la jeunesse thailandaise en général puisqu'il peut contredire ce que les propagandes

gouvernementales tentent d'inculquer au peuple.

Dans ce chapitre, nous étudierons donc le rapport entre la politique et I'histoire de
la littérature pour la jeunesse thailandaise, notamment celle évoquant les immigrés et les

étrangers. Ce chapitre se compose de trois sous-chapitres. Afin d'initier nos lecteurs a la

538 RAMASOOT Haruthai, Etudes comparatives des représentations des jeunes dans la littérature pour la
Jjeunesse des cultures différentes, Université Chulalongkorn, 1999. Citée par Nuanjan Chanwiwattana,
Etudes sur le contenu et le concept des fictions pour la jeunesse publiées en 2004, Université

Srinakarinwirot, 2007, p.10.
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culture littéraire de la Thailande, le premier sous-chapitre présente la naissance du livre
en Thailande et I'évolution de la littérature pour la jeunesse thailandaise depuis sa
naissance au début du XX°¢ siecle. Dans le deuxiéme sous-chapitre, nous étudions l'impact
de la politique et des valeurs sociales thailandaises sur les thémes dominants de la
littérature pour la jeunesse thailandaise. Le dernier sous-chapitre développe enfin le role
de la politique dans la faible production pour la jeunesse évoquant les immigrés, les

réfugiés et les étrangers.

I. Panorama de la littérature pour la jeunesse thailandaise

La littérature pour la jeunesse thailandaise, inspirée par la culture littéraire
occidentale, prospére depuis le début du XX¢ siécle. Les premicres lois sur 1'éducation,
promulguées en 1892, 1898 et 1921, favorisent la production des livres pour les enfants,
manuels scolaires et livres de divertissement, afin de proposer plus de choix aux ¢€léves.
A partir des années 1930, l'industrie de la littérature pour la jeunesse se développe
rapidement, en offrant une grande variété de thémes et de formats. Malgré ces débuts un
peu tardifs de la culture enfantine, les jeunes Thailandais sont rapidement ouverts a la
littérature thailandaise et internationale, comme si les adultes voulaient qu'ils rattrapent
les enfants des autres pays. Ils ont 1'occasion de lire les mangas japonais, les bande-
dessinées américaines, les nouvelles de science-fiction anglophones, les romans pour la
jeunesse « classiques » européens, etc. Le succeés de la littérature étrangere chez les
enfants thailandais dans les trois premiers quarts du XX° siecle stimule l'activité des
auteurs thailandais dans les années 1990. Pourtant, la littérature « pour la jeunesse » écrite
par les adultes au XXI siecle ne représente pas vraiment la jeunesse thailandaise et ne
répond plus aux attentes des jeunes lecteurs qui sont de plus en plus ouverts aux
divertissements des autres cultures — notamment celles des Américains, des Japonais et
des Coréens. Les jeunes Thailandais se faconnent donc leur propre culture littéraire,
inspirée par les trois cultures étrangeres mentionnées, dans leurs propres espaces, comme

I'Internet.
Cette introduction a la littérature pour la jeunesse thailandaise n'est pas seulement
destinée aux lecteurs étrangers qui ne seraient pas familiers de la littérature thailandaise,

mais elle s'adresse aussi aux Thailandais qui, d'aprés nos recherches, ne disposent pas
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encore d'histoire de leur littérature d'enfance. La Bibliotheque Nationale de Thailande a
adopté le systeme du numéro ISBN depuis 1978, mais la plupart des éditeurs n'ont
commencé a appliquer ce systeme qu'a partir de la fin des années 1980. Puisque la
majorité des livres sans ISBN ne peut pas étre trouvée a la Bibliothéque Nationale>* et
que la plupart des albums pour les tout-petits avant les années 1990 ne demandaient pas
de numéro ISBN, notre recherche sur I'histoire de la littérature pour la jeunesse dans cette
thése résulte d'un grand patchwork d'interviews avec les écrivains, les éditeurs et les
lecteurs de chaque époque, et de recherches dans les bibliotheques locales ou les anciens
livres pour la jeunesse sont encore disponibles (bien qu'ils ne soient pas référencés par
I'ISBN). Nous espérons que notre travail de cette partie incitera nos lecteurs passionnés

par la littérature pour la jeunesse thailandaise a continuer la recherche dans ce domaine.

I.1. Les premiers livres du Siam et la naissance des manuels scolaires

La culture littéraire chez les enfants au Siam/en Thailande est treés tardive par
rapport au monde occidental. La Thailande est entrée dans la culture de la littérature écrite

vers le XVe siécle’*?

avec la création du « cahier thai ». L’Histoire du pays, mais aussi
des recettes médicales, des prédictions astrologiques et surtout des contes bouddhiques
sont copiés a la main autour ou au milieu des textes écrits en ancien alphabet Khom?>*!
dans des cahiers thais (Figure n°27) jusqu’a I’arrivée du « cahier occidental » au XVII®
siecle. L'impression des livres est introduite en Thailande au XVII® siecle par des
ambassadeurs et des prétres missionnaires. Faute de caracteres thailandais, le premier
livre a I'occidentale en Thailande, Kam Son Christang (lecons catholiques), a été publié

en alphabet latin romanisant les mots thafs.

539 Interview avec la Bibliothéque Nationale de Thailande & Bangkok.

340 Encyclopédie Thailandaise pour les Enfants du Projet Royal, « La création d’un cahier thai »,
Kanchanapisek : encyclopédie thailandaise pour les enfants du projet royal, vol.32, chapitre 3. [En ligne] :
http://kanchanapisek.or.th/kp6/sub/book/book.php?book=32&chap=3 &page=t32-3-infodetail09.html.
Consulté le 10 mai 2016.

541 L alphabet emprunté du Cambodge employé en Thailande en tant que langue diplomatique et littéraire

du IX® au XI¢siecle.
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Figure n°27 : Un cahier thai [th. : ayaios (sa-mut-koi)] plié comme un éventail verticalement, écrit de gauche

a droite horizontalement.

Apres la fabrication de caracteres thais pour I’imprimerie par un prétre américain,
Dan Beach Bradley, vers 1835-1840, la Thailande connait son premier périodique
mensuel publié en thai, Bangkok Recorder (1844-1845 et 1865-1867). Bradley a aussi
imprimé en 1879 le premier manuel de langue thailandaise, rédigé par Phra Hora
Dhipbodi, Chindamanee (pierre précieuse) (Figure n°28) qui est écrit et recopi¢ a la main
sur des cahiers thais depuis la fin du XVIII® siecle. Ce livre ne vise pas seulement les
enfants car 1’auteur explique plutot 1'usage de la langue poétique et la versification
thailandaise : il y explique d’abord 1’alphabet, la syntaxe, puis il passe directement aux
genres des poémes.’*> Ce manuel a été édité plusieurs fois et les exemplaires de la

premiere édition ont tous disparu.

Figure n°28 : Une maquette de Chindamanee (édition du début du XIXe siécle)>*

%2 Ministere de la Culture de Thailande, Chindamanee, [En ligne] : http://www.m-

culture.go.th/index.php/th/2013-07-03-04-45-3 1/amszririuazdoyameiausssu/item/suawdl.html. Consulté le 14
novembre 2015.

43 Chindamanee. [En ligne] : http:/library.cmu.ac.th/digital_collection/digitalheritage/show.php?RecID=
687. Consulté le 15 novembre 2015. (Le livre numéris€ en 2011 par la bibliothéque principale de

I’Université de Chiang Mai.)
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Figure n°29 : Chindamanee (édition de 1832 republiée par le Département des Beaux-Arts au début du

XXe siecle en fac-similé)

Kamolmal Khamsan indique dans son livre Livres pour enfants (2016) que le
développement des livres pour enfants « est miraculeusement rapide »** apres
I'mtroduction de l'imprimerie a alphabet thai au milieu du XIX® si¢cle. Elle explique
seulement que ces textes « sont nés a I'école »** : ce sont des journaux d'éléves et des
manuels scolaires publiés par le Ministére de I'Education. Le ministére a publié trois
séries de livres : Petit Wai et Petit Feud (1910) qui, comme Tour de la France par deux
enfants de G. Bruno, crée un couple d'enfants-personnages qui emmene le lecteur dans
différents endroits pour apprendre la géographie ; la série Création de poésie qui
rassemble des extraits d' uvres poctiques classiques ; et la série Contes de meeurs
composce de trois tomes : « Livre d'enseignements bouddhiques » (1904), « Contes de
m urs » (1910) et « Fables d'Esope » (1912). Ces livres sont directement distribués aux
¢coles, et non vendus sur le marché. Ces choix restreints ne satisfont pas les écoles
chrétiennes et les écoles publiques célebres dont la plupart des directeurs sont européens
ou amg¢ricains. Ces ¢coles publient donc elles-mémes des livres de divertissement sur des
thémes plus variés pour leurs éleves. B.O. Cartwright, le directeur de 1'école publique
Suankularb publie La mythologie (1908) qui inclut ¢galement quelques histoires des Mille
et Une Nuits. Un prétre frangais des Fréres de Saint-Gabriel, Frangois Touvenet du
College de I'Assomption de Bangkok, compose depuis 1910 un manuel de thai,
Darunsuksa. Empruntant le mode¢le de I'abécédaire frangais, Darunsuksa commence
d'abord par les alphabets, puis des phonemes, des mots faciles, des textes courts et

finalement de petites histoires qui apprennent de nouveaux mots et des constructions de

34 KHAMSAN Kamolmal, Livres pour enfants, Université Rajabhat d'Ubonratchathani, 2014, p.68.
343 KHAMSAN Kamolmal, 7bid., p.68.
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phrases aux lecteurs. Pour la correction, Frere Touvenet sollicite le Prince Damrong
Rajanubharb, auteur des manuels nationaux de langue thai utilisés a cette époque-la. Par
rapport a Chindamanee et aux manuels du Prince Damrong Rajanubharb qui se concentre
plutot sur la langue poétique et les valeurs sociales siamoises, ce manuel propose d'initier
a la langue plus courante, €crite et orale, ainsi qu'a quelques valeurs « frangaises » comme
I'abus de pouvoir et le systeme des impots. Depuis 1923, Darunsuksa est utilisé dans les
écoles fondées par les Fréres de Saint-Gabriel. En collaboration avec la maison d'édition
pour la jeunesse Wattanapanich, le Collége de I'Assomption peut également vendre le

manuel au grand public.

La production des livres pour la jeunesse se ralentit dans la deuxiéme moitié des
années 1920 avant de reprendre son rythme a la fin des années 1940. Puisque la
production des livres pour enfants dépend alors énormément de 1'Etat (le ministére de
I'Education), cette rupture est issue de l'instabilité politique : le changement du régime
d'absolutisme monarchique en une monarchie constitutionnelle en 1931, la tension sur
l'expansion du pouvoir du Japon tout au long des années 1930 et finalement la Guerre du

Pacifique (1941-1945).

Pourtant, pendant ces deux décennies de faible production de littérature pour la
jeunesse, le ministére de 1'Education ne néglige pas la mission d'éduquer les enfants
thailandais : il publie pour la premicre fois des livres de divertissement pour la jeunesse
au début des années 1940. Le succes de ces livres influence la publication des livres de
divertissement par les éditeurs privés depuis la fin de la guerre. La participation de ces
éditeurs privés a la production de littérature pour la jeunesse stimule dés le lendemain de

la guerre le marché de littérature pour la jeunesse qui désormais ne cessera de s'accroitre.

1.2. 1940-1950 : l1a naissance des livres de divertissement pour la jeunesse

thailandaise

Malgré les tensions politiques internationales, les années 1940 sont la période la
plus importante pour l'histoire de la littérature pour la jeunesse thailandaise. Avant ces
années, les livres « de divertissement » auxquels le public général peut accéder sont

publiés par le ministére de I'Education ; le « divertissement » est donc souvent inséré dans
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des contextes pédagogiques. En 1940, le ministére publie sa premiere collection
d'historiettes « Livres a coté » dont la plupart des titres sont écrits par Luang
Keeratiwittayolarn ; par exemple : La Pie, Le Chat bleu, La Fleur d'amour, Les Animaux
intelligents, La vie des petits animaux, Le Petit Udom sympa et Ce n'est pas grave.
Oublie-le. Ces historiettes peuvent ainsi €tre considérées comme les premiers livres de

divertissement pour la majorité des enfants thailandais.

Aprés la Seconde Guerre mondiale, le ministére de 1'Education poursuit sa
mission en fondant sa propre maison d’édition de livres de divertissement pour les
enfants. Le succes de ses deux collections d'historiettes et de contes, « Bibliotheque des
contes » et « Lanterne dorée » influence toute la production de la littérature pour la
jeunesse de cette époque. En adoptant le concept d'historiette, les manuels de langue
publiés pendant ces années changent : les auteurs des manuels composent des histoires
fictives en vers dans lesquelles ils inserent un lexique difficile et des mots poétiques. Les
manuels de langue sont souvent composés en vers’*®, dés Chindamanee, car les adultes
considerent la poésie comme une maniere efficace d’apprendre la langue ou de
transmettre une histoire aux enfants parce que « la poésie pour les enfants [des chansons

et des berceuses] est courte et facile a retenir »>4’

. Ainsi, la série des manuels de langue
Les Histoires en cent lignes (1957) est écrite en vers alors que les livres de divertissement
comme Une Mere pour les petits oiseaux (1932), La Pie (1940) et Le Canard perdu
(1954) sont écrits en prose. Ces livres sont republiés plusieurs fois et peuvent se trouver

encore en bibliothéque et en librairie aujourd'hui.

546 La poésie utilisée dans les livres pour la jeunesse est souvent un poéme tétrasyllabique [en thai : klon si
(« poéme a quatre syllabes »)] ou octosyllabique [en thai : klon paed (« poéme a huit syllable »)]. Des rimes
se produisent dans un vers, entre vers, et également entre deux strophes proches. (Voir les annexes, p.577.)
%7 LASONGYANG Pattarakwan, Penser, écrire et créer des albums et des livres pour la jeunesse,

Chulalongkorn University Press, 2018, p.26.
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Figure n°30 : Luang SAMRETWANNAKIT, Les histoires en cent lignes numéro 1 : Petit nid douillet.

CE 2., Ministére de I'Education, 1958. Ecrit en « poéme a huit syllabes »
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Figure n°31 : La quatriéme couverture et la couverture de La Pie (1940).

Figure n°32 : Le premier chapitre de La Pie (1940).

Figure n°33 : ERAWAROP Boonsom, Le Canard perdu, 1954.
Figure n°34 : L'édition de 2013 d'Une Mere pour les petits oiseaux.
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D'aprés Kamolmal Khamsan, la période comprise entre la fin des années 1940 et
le début des années 1950 marque le plus grand succes des livres pour enfants depuis leur
apparition. Pendant cette bréve période, « des centaines de romans, de contes et
d'historiettes sont publiés »*¥. Le monde des enfants thailandais est de plus en plus ouvert
par la traduction des contes internationaux et des romans étrangers classiques comme
Heidi et Les Quatre Filles du Docteur March. Pourtant, pendant ces mémes années, les
livres pour la jeunesse rencontrent des concurrents importants sur le marché, comme les
magazines. Aprés 1959, le ministére de I'Education publie trés peu de nouveaux titres. La
popularité ces livres est éclipsée par celle des magazines pour la jeunesse des éditeurs

privées, dont la variété des themes attire davantage les lecteurs.

1.3. 1950-1980 : I'age d'or des magazines pour la jeunesse

En effet, a partir des années 1950, les premieres maisons d’éditions privées pour
la jeunesse naissent 1’une aprés ’autre. Les pionniers — Vibulkij (1951), Banluesarn
Publishing (1955), Piriyasarn (1965) et Prachachon (1968) — ont commencé avec des
magazines de bande-dessinée thailandaise et de manga japonais traduit en thai. Les
premiers magazines de bande-dessinée thailandaise comme Darunsarn, Tukkata et Nuuja
ont beaucoup de succes. Ils insérent les cultures populaires contemporaines dans des
récits auxquels participent des personnages thailandais. Par exemple, un volume de
Tukkata (figure n°37) introduit 1'héroine américaine Wonder Woman dans une nouvelle

aventure de ses quatre personnages principaux.

348 KHAMSAN Kamolmal, Ibid., p.70.
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Figure n°35 : Darunsarn, vol.1, n°45, 1956.
Figure n°36 : Tukkata, numéro et date de publication inconnu (vers 195?-1967?)
Figure n°37 : Tukkata, vol.2, n°17, vers 1981.

G TOP BOY

R

Figure n°38 : Nuuja, n°3, Banluesarn Publishing, date de publication inconnue (vers 1967?)

Figure n°39 : Top Boy, n°1, Prachachon, 1968. Premier magazine de manga japonais en Thailande.

Autre genre de magazine qui a beaucoup de succeés en Thailande : la
science/science-fiction. Le premier volume du magazine de science pour les enfants,
Chayapruek Science est publié en 1954. Le magazine initie les enfants thailandais a des
expériences scientifiques simples et propose des articles sur tous les domaines
scientifiques. Chayapruek Science est la premiére publication scientifique de

divertissement pour les jeunes thailandais et, par conséquent, connait un grand succés>*.

54 Entretien avec HUTASANGKAS Phakorn, ancien enseignant-chercheur de la faculté d'Ingénierie, King
Mongkut's Institute of Technology Ladkrabang, le 5 juillet 2019.
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Les années 1970 et 1980 marquent la prééminence des magazines scientifiques pour les
enfants. Le magazine mensuel /50 expériences scientifiques, publi¢ en 1974, présente
chaque mois au jeune lecteur 150 expériences qu'il pourra faire a la maison. En 1978, la
maison d'édition Se-Education publie deux magazines : Taksa Science Technologie
présentant des expériences scientifiques pour les enfants avec des articles sur la science
et la technologie, et La Quatrieme Dimension traduisant des nouvelles de science-fiction,
ce qui est pour les enfants de I'époque une vraie nouveauté. Grace au succes de ces quatre
magazines pionniers, quatre nouveaux titres de magazines scientifiques pour la jeunesse
arrivent sur le marché en 1981 : Le monde de la science, Critique de la fiction, Science
pour le savoir et 3.2.1.Contact. Mais, cet « age d'or » des magazines scientifiques pour
les enfants ne dure qu'une décennie a cause de la surproduction et de I'arrivée d'un choix

plus varié¢, notamment avec des romans étrangers traduits>>°.
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Figure n°40 : Chayapreuk Science, n°60, 1972.
Figure n°41 : Taksa Science Technologie, n°1, 1978.
Figure n°42 : La quatrieme dimension, n°1, 1978.

Figure n°43 : Critique de la fiction, n°1, 1978.

1.4. 1960-1980 : naissance des romans pour la jeunesse thailandais et

traduction de romans pour la jeunesse étrangers

Durant les années 1970 apparaissent des éditeurs pour la jeunesse thailandais
publiant des romans pour la jeunesse étrangers et thailandais. En 1972, 1a maison d'édition

Pramuansarn traduit plus de cent romans et nouvelles pour la jeunesse européens et

350 Entretien avec HUTASANGKAS Phakorn.
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américains comme Robinson Crusoé, Blanche-Neige, Dumbo, Le Livre de la jungle, Peter
Pan et La Belle au bois dormant>'. En 1977, Makut Onrudee, un écrivain célébre de
littérature pour la jeunesse, fonde Flower Books, une maison d’édition de romans pour la
jeunesse. Onrudee commence par publier 10 000 exemplaires de son propre roman pour

la jeunesse Papillon et Fleurs.

Tl

ONRUDEE Makut, Papillon et Fleurs
Figure n°44 : La premiére édition chez Flower Books (1978)
Figure n°45 : La huitiéme édition chez Karat (1987)
Figure n°46 : La dix-neuviéme édition chez Butterfly Books (2007)

En 1977, un instituteur, Wiriya Sirisingha et sa femme, Supa Sirisingha ou Botan,
une grande romanciere pour l'adolescence, fondent ensemble Chomromdek Publishing
House et commencent avec des livres scientifiques pour les enfants. Deux ans plus tard,
la maison décide de publier tous les genres de livres pour la jeunesse : des albums, des
romans pour la jeunesse, des livres documentaires, et des manuels scolaires et
universitaires®>2. Les deux fondateurs travaillent chacun dans son domaine. Botan se
concentre sur les problémes des adolescents et les illustre dans ses romans, par exemple,
Lettres de Thailande (1968), Wawwan (1977), La fille a Papa (1984) et Avec les deux
mains de Maman le monde est créé (1987). Wiriya Sirisingha maitrise plutot les livres
documentaires, par exemple : Comment s'occuper des poissons de l'aquarium ? (1975),
On vient d'ou ? (1977) et Les étoiles, les planetes et l'univers (1984), et commence plus
tard a écrire des albums pour les tout-petits comme Konfu et Hutang (1989), Kaokiau le

sacrifie (1991) et Le mouton méchant (1992).

331 KHAMSAN Kamolmal, Ibid., p.71.
352Chomromdek Publishing House, Qui sommes-nous, [En ligne]

http://www.chomromdek.com/index.php?option=aboutus. Consulté le 14 novembre 2015.
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Figure n°47 : Botan, Wawwan, Bangkok, Chomromdek, 1977.

Figure n°48 : SIRASINGHA Wiriya, Comment s'occuper des poissons d'aquarium ?, Bangkok,
Chomromdek. 1975.

Figure n°49 : SIRISINGHA Wiriya. Konfit et Hutang, Bangkok. Chomromdek. 1989.

Les enfants thailandais ont donc beaucoup plus de choix a partir de la fin des
années 1980. Vers 1985, Onrudee change le nom de sa maison ; Flower Books devient
Karat Books en raison de 1’expansion de son activité avec une écrivaine, Pakawadee
Uttamote, et une traductrice, Pussadee Nawavijit. Karat publie majoritairement des livres
pour la jeunesse traduits et devient célébre parmi les lecteurs. A la suite d'une autre
expansion de la maison d’¢dition, Karat change son nom pour la derniére fois’> en
Butterfly Book House”*. Butterfly Book House est désormais une des maisons d’édition
pour la jeunesse les plus importantes en Thailande grace au nombre de livres traduits par
les traducteurs les plus célébres du pays, ainsi que des livres d'auteurs thailandais. Elle
traduit de 'anglais (par exemple, la plupart des romans de Roald Dahl, la série Les
Chapardeurs de Mary Norton, la série Mary Poppins de P.L. Travers et la série Le Monde
de Narnia de C.S. Lewis), du japonais (par exemple, Totto-chan, la petite fille a la fenétre
de Tetsuko Kuroyanagi, Les Notes du maitre de Miyakawa Hiro et Le Coquillage de la
sirene de Gennosuke Nagasaki), de I'espagnol (par exemple, Don Quichotte de Miguel
de Cervantes, Historias de Ninguno de Pilar Mateos, et Platero y yo de Juan Ramon
Jimenez) et de l'italien (par exemple, Pinocchio de Carlo Collodi et plusieurs uvres
d'Alessandro Baricco). Plusieurs titres de grands écrivains frangais sont aussi traduits et
publi¢s par Butterfly Book House, par exemple : Candide et Zadig de Voltaire, Le pere

Goriot et Eugénie Grandet de Balzac, La Voie royale et La Tentation de I'Occident

333 Aucune date précisée.
334 Butterfly Book House, Notre histoire. [En ligne] : http://www .bflybook.com/AboutUsHistory.aspx.
Consulté le 14 novembre 2015.
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d'André Malraux et Le Dréle de Frangois Mauriac ; ainsi que des romans pour la jeunesse
francais comme Tistou les pouces verts de Maurice Druon et Les Contes de la rue Broca

de Pierre Gripari.

Un grand nombre de maisons d’¢dition pour la jeunesse apparait pendant ces
annces, et la traduction de romans européens ne cesse de croitre. Les enfants thailandais
ont ainsi I'occasion de lire Barnen i Bullerbyn (Les Enfants du village de Boucan) d’ Astrid
Lindgren, Konrad oder Das Kind au der Konservenbiichse (Le Mome en conserve) de

Christine Nostlinger et les  uvres d’Enid Blyton.

Or, ces petites maisons éditions ne publient pas beaucoup, méme pas du tout, de
livres d’auteurs thailandais. Il faut attendre jusqu’au début des années 1990 pour que
I’éditeur Dokya (vers 1990-1991) fasse émerger des romans thailandais de nouveaux
auteurs pour les jeunes lecteurs, de I’enfant a I’adolescent. Dokya a aussi ¢dité les romans
pour adultes de grands auteurs thailandais. Malheureusement, cette maison d’¢dition est
ayjourd'hui fermée et la plupart de ses romans de jeunesse les moins bien connus ne sont

plus republiés.
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Les romans thailandais chez Dokya
Figure n°50 : LERTLEUMSALI Ranee, Le conte renversé, 1992.
Figure n°51 : WINITCHAIKUL W.. Kaewta, 1995.
Figure n°52 : YEERA., Chaosim la malicieuse, 1995.
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LS. Depuis 1990 : prix littéraires pour la jeunesse, naissance de la
littérature pour l'adolescence et romans « régionalistes » et «

nationalistes »

Bien que les jeunes Thailandais aient plus de choix de livres depuis les années
1960, la plupart des romans sur le marché sont traduits des langues étrangeres. Pour
stimuler la production d'une littérature pour la jeunesse par des auteurs thailandais, le Prix
littéraire national thailandais a été fondé en 1972 par la collaboration entre I'Organisation
des Nations unies pour 1'éducation, la science et la culture (UNESCO en anglais) et le
gouvernement thailandais. La premiere année (1972) réunit tous les livres pour la
jeunesse sous la catégorie « Livre pour les enfants ». En 1973, le prix sépare la littérature
pour la jeunesse en deux catégories, « Premicres lectures » et « Moyenne enfance ».
Depuis 1978, la littérature pour la jeunesse est classée ainsi : premieres lectures (3-6 ans),
livres pour les écoliers (6-11 ans) et livres pour les préadolescents (11-14 ans). Depuis la
fondation de ce prix national, le nombre de livre pour enfants a augment¢, mais les livres
« pour les adolescents » ne sont pas encore catégorisés comme tels. Tout au long du XX*
siecle, les romans dont le protagoniste est adolescent, ceux de Botan par exemple, sont
¢galement lus et appréciés par les adult